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(iEWIDMET. 


Y o r r e d e. 


Die altbabylonisclie Heldensage von Izdubar-Nimrod hat 
bald nacli der Ausgrabung der koniglichen Bibliothek Asur- 
ianipars das luteresse der gebildeten Welt in hohem Mafse 
erregt. Das vorliegende Biiclilein bietet zum erstenmale eine 
wissenscliaftlich begriindete, dem Keilschrifttexte getreu fol- 
gende Ubersetzung und Erklarung. Da es filr weitere Kreise 
bestimmt ist, wurde von ziisammenhangender Transskriptiou 
und ausfuhrlicliem Komnientare zunachst abgesehen. Die 
kurzen wissenschaftlichen Anmerkungen, die beigegeben sind, 
haben zum Teil den Zweck, die Ubersetzung schwieriger 
Stellen den assyriologischen Pachgenossen gegeniiber zu be- 
griinden. 

Alle bisher bekannt gewordenen Pragmente des Epos 
liabe ich benutzen konnen. Herrn Professor Dr, Paul Haiipt, 
der mir seine Kopieen zur Verfilgung gestellt und einige 
wichtige, erst kiirzlich hinzugefundene Pragmente in Auto- 
graphieen meiner Schrift beigegeben hat, bin ich zu grofsem 
Danke verpflichtet. Leider scheinen die Sammlungen Haiipt’^ 
noch immer nicht die Zahl der Pragmente zu er- 

schopfen, die vor Jahrzehnten ins Britische Museum gerettet 
worden sind. Dr, Bezold teilt mir auf meine Anfrage aus 
Rom unter dem 22. November 1890 mit, dafs er noch mehrere 
Pragmente kopiert hat, die zu den Z^c^t(&ar-Legenden zu ge- 
horen scheinen. Da Dr, Bezold mir seine Mithilfe in liebens- 
wiirdiger Weise zur Verfiigung gestellt hat, golingt es mir 
vielleicht, die genannten Pragmente in Boscher^s Lexihon der 
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Blytholoyic, Artikel Izdiibar zu verarbeiten. Audi iu F, T. 
Harpers Kopieensammlung faud ich einige mir bislier uu- 
bekannte IzduharFmgvoiQniQ: K. 8565—8567. 

Herrn JDr, Heinrich Zimmef^'n und Herrn Dr. Rudolph 
Zehnpfundy sowie meinem Bruder Dr. Friedrich Jeremias danke 
icli fiir ihre freimdliche Mithilfe bei der Korrektur. Wich- 
tige Beitrage Professor Dr. Delit^sch’s und Dr. Zimmern's 
sind in den Anmerkungen registriert. 

Prof. Dr. Haupt bemerkt folgendes zu seinen Text 
Autographieen: 

Das Fragment 81, 7—27, 93, das jetzt mit K 2756 (i. e. 
NE Nr. 1®) vereinigt ist, wurde von mir am 27. Aug. 1890 
im Britiseben Museum kopiert, naebdem Herr Bruno Meifsner 
die Giite gebabt, meine Aufmerksamkeit darauf zu lenken. 
Das Stuck war zwar sebon 1881 von Rassam nacb dem 
Britiseben Museum gesebiekt worden und wurde auch schon 
damals (Ende 1881) von Pinches als Fragment der Izdubar- 
Legenden registriert, ist aber erst neuerdings wieder auf- 
getauebt*, vgl. dazu die Bemerkungen Dr. Bezold!^ in ZA IV 
439, Anm. 2. Die reebte Columne (V) der Riickseite giebt 
die Anfange der Zeilen 25—50 in NE 5 und 6. Zu der- 
selben Tafel K 2756 geboren die Fragmente K 2756® (NE 
Nr. 1% K 2756"^ (NE Nr. P), K2756® und K 2756^ (NE Nr. 1®); 
K 2756*^ (NE Nr. 2) und K 2756" (NE Nr. l^^) dagegen 
sind Duplicate von zwei anderen Exemplaren der ersten (?) 
Tafel. Zur Erbaltung des vollstandigen Textes dieser Tafel 
sind folgende Stilcke zu kombinieren: a) fiir Col. I: NE 1 
(Nr. 1"); 6 (Nr. 1^; 79 (Nr. 43) und Col. I des bier autogra- 
pbierten Fragments 81, 7—27, 93 auf Bl. II; b) fiir Col. II: 
NE 8 und 2, sowie Col. II von 81, 7—27, 93 auf Bl. II 
bier; c) fiir Col. Ill: NE 9 und 3; d) fiir Col. IV: NE 11 
und 4, sowie 3 (Col. V) und 5 und 7; e) fiir Col. V: NE 
13 und 7, sowie 5 und 6, ferner 81, 7—27, 93 Col. V auf 
Bl. Ill und IV; f) Col. VI ist nur erbalten auf 81, 7—27, 
93 (Bl. Ill und IV). 
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Der von mir auf Bl. I zusammengestellte Text (aus 
den Nummern 7, 8 und 44 der Ausgabe des Nimrod-Epos 
ziisammengesetzt; vgl. dazu Beitr. mr Assyr. I, 107 iind 150 f. 
imter 35, 63 und 85) gehort jedenfalls einer Mittelcolumne 
an, ob es aber die II. oder V. ist, lafst sich nicbt bestimmt 
entscheiden (vg]. aber meine Bemerkungen NE 21, wonacli 
eine Riickseite vorzuliegen scheint, das ware dann also Col. V!). 

Z. 10 ist hir- moglicherweise zu hurgmu zu erganzen, wie 
NE 20 zu Z. 17^ am Rande angedeutet ist. Die Zeichen sind 
in der Autographie des schmalen Formats wegen zusammen- 
gedrangt. Zu Z. 15 vgl. NE 21, 7^; zu Z. 18: NE 21, 13; 
zu Z. 21 und 22: NE 21, 5 und 6. Am Schlufs von Z. 21 
ist hinter sis wohl noch Raum fiir zwei Zeicben. (Weitere 
textkritische Bemerkungen zu NE 20. 21. 80 werden an 
andrer Stelle veroffentlicht.) 

Schliefslicb sei bemerkt, dafs dem Verfasser die vor- 
stelienden Bemerkungen erst nach Abschlufs des Druckes 
zugegangen sind, sowie, dais Herr Prof, JDr. Haupt eine 
Korrektur der Autographieen nicbt bat lesen konnen. 

Leipzig, Silvester 1890. 


Dr. A. Jeremias. 
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Einleitnng. 


I. Name und religiose Bedeutung des Izdnbar. 

Izdubo^y" ist die konveutioneHe Lesung einer babylonischeii 
Zeichengruppe^ mit welclier der Held eines altbabylonischen 
Nationalepos bezeichnet wird. Die eigentliche Ausspraclie 
ist noch dunkel. Ein Thontafelfragment, das die Lesung ent- 
lialten hat, ist auf der rechten, erklarenden Halfte abgebroclien. 
Einige Assyriologen haben versuchsweise die Lesung Nam- 
rudu (= Nimrod) aufgestellt. Die sprachliche Moglichkeit 
liegt aufser Zweifel: Namra-tiddu, „hellglanzendes Licht^^, ware 
ein Name von gleicher Bedeutung und Bildung wie namra- 
sU.^) Die Umkehrung des Namens Uddu-su namir, d. h. „sein 
Licht leuchtek^, bezeichnet merkwiirdigerweise in der Be- 
schworungslegende von der „Hollenfahrt der Istar'' einen 
Gotterboten. Erweisen lafst sich die Lesung Namrudii nicht. 
Die Erklarung des Namens als Nu-Marad ('= Nimrod), „Mann 
von Mar ad' (seine mutmafsliche Vaterstadt) bleibt geistreiche 
„sumerische Hypothese^^; ebenso Lenormanfs ana Amar-utn 
(= Marduk). Auch andere assyrische Lesungen sind auf- 
zugeben. So Delit^scJi’s Samas-ussir, Faradies S. 155 f.; Horn- 
meVs NamrasU (Proc. of the S. of Bihl. Arch. 1885/6 p. 119 ff.) 
ist IV R 2, 22 b* **) entnommen, s. Jensen, Kosmologie S. 104 f. 


Diese babylonische Etymologie wiirde nicht , ausschliefsen, dafs 
der Name hebraisiert mit wara6?,,emp6ren“, zusammengebracht worden ist; 
vgl. auch Franz Belitzscli, Genesis 1887 p. 213. 

**) I R, HR etc. wird im folgenden nach assyriologischer Gewohn- 
heit das assyrische corpus inscriptionum citiert: H. Bawlinson, the cunei¬ 
form Inscriptions of Western Asia, vol. I—V. 

A. J ere mi as, Izdubar. 


1 
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Jiingere ideographische Lesungeu, wie Diibar, GisUihar sind 
um nichts besser, als die von dem genialen Auffinder des Epos^ 
G, Smith, gepragte konventionelle Lesiing I^duhar/'^') 

Sacblicli ist die Gleichstellung von Izdiibar und Nimrod 
gut begriindet. Dafs es einen alten babyloniscben Helden 
Nimrod gegeben bat, zeigt Gen. 10, 8—12, wo von dem 
„grofsen Jager vor dem Herrn‘^ aus einer wobl spezifiscli 
babyloniscben Quelle bericbtet wird: „Der Anfang seinesKonig- 
reicbs war Babel und Erech und Kalneh im Lande Sinear; 
von diesem zog er aus nacb Asstir und griindete Nineveh n.s.w.^^ 
(zur letzteren Aussage vgl. Micha 5, 5 und die spatere Uber- 
lieferung Clemens, Becognitionen 1, 30).*"^') Die Keilscbriftlitte- 
ratur aber kennt nur einen Nationalbelden, den Izdubar, der als 
Lowentoter dargestellt und im Epos als gewaltiger Jager ge- 
scbildert wird, welcber durcb einen Heldenkampf Babylonien 
von der elamitiscben Herrscbaft befreit {Erech, Babel und 
Nippur werden in den Fragmenten genannt) und zum Lohne 
dafiir den Kbnigsstubl der Stadt Erech besteigt, in der er scbon 
friiber als Held beriibmt geworden war. 


*) Aus einem Aufsatz von A. H. Sayce in der Academy vom 8. Nov. 
1890, Nr. 966, p. 421 {The Hero of the Chaldean Epic) erfuhr icb wahrend 
des Druckes, dais Theo. Cr. Pinches in dem JBahylonian and Oriental 
Record ein Syllabar-Fragment veroffentlicht hat, in dem sich die pho- 
netische Lesung des Namens Izdubar finden soil. Da mir die genannte 
Zeitschrift nicht zuganglich ist, bat ich Mr. Theo. G. Pinches um Mit- 
teilung des Sachverhalts und erhielt umgehend freundlichst folgende 
Auskunft: Fragm. 82—5—22, 915, obv. 4: iiu Iz-du bar \ Uu Gi-il-cja- 
mes; „the other words of the tablet do not seem to refer to the Gil- _ 
games-legends.“ — Dafs hier wirklich eine phonetische Lesung vorliegt, 
mochte ich stark bezweifeln. Es scheint vielmehr, als ob ein Ratsel 
durch das andere erklart ist. Mes scheint Pluralzeichen zu sein. Ob 
etwa in der neuen Bezeichnung etwas wie „Sceptcrtrager‘^ steckt? 
Keinesfalls mochte ich wagen, weitere Schliisse aus der Lesung Gil- 
games zu ziehen, wie A. H. Sayce, der den Helden mit dem bei Aelian, 
hist. anim. XII, 21 erwahnten babyloniscben Sagenkonig Gilgamos zu- 
sammenbringt. 

Auch die Bedeutung, die heute noch der Name Nimrods in 
Mesopotamien hat, wie die Namen von Triimmerhugeln, der Turm von 
Porsippa^ Sirs Nimrud u. a. beweisen, diirfte kaum allein auf den Ein- 
fluss des Koran zuruckzufiihren sein. 
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Der Held Izdiibar hat im Epos vor seinem Namen das 
Gotterdeterminativ. Er ist entweder ein in der Sage zum 
Helden gewordener Gott, wie Siegfried bei den Germanen, 
Oder, woftir der Schlnfs des Epos spricht, ein zum Gott ge¬ 
wordener Held. Als Gott ist hdiibar dem Sonnengott bei- 
gesellt. Ein Fragment {Smith 1371; Text veroffentlicht bei Emtptj 
Nnnrodepos Heft II, S. 93) enthalt ein schematisch eingericli- 
tetes Beschwbrangsgebet an den „Gott Izdiibar^^ den Schutz- 
gott aller irdischen Rechtsprechung, den Unter-Richter des 
Sonnengottes.*'^') Die Situation des Beschworungshymnus'^'^), 
der hier zum erstenmale besprochen wird, ist die folgende: 
Ein Kranker bittet unter der Assistenz eines Priesters um 
Heilung von seinem Leiden and wendet sich an I^diibaTj den 
gewaltigen Richter, „dessen Hand der Sonnengott Scepter und 
Entscheidung anvertraut haP^ Auf das kurze, hymnenartige 
Gebet folgt, wie es scheint (die untere Halfte ist nur in 
Spuren erhalten) ein Trostwort des Priesters an den Kranken 
und dann eine Anrede des Priesters an den Gott Izdniar, in 
in der ein glanzendes Opfer (Reinigungsopfer!) filr die be- 
willigte Hilfleistung zugesagt wird. Die wortliche Ubersetzung 
lautet: 

„0 Izdubary gewaltiger Konig, Richter der Erdgeister, 

du Erhabener, grofser Entscheider der Menschen, 

der du schaust auf die Weltgegenden, du Verwalter der 

Erde, Herr des Irdischen, 

du Richter, der du gleich eiuem Gotte ergriindest, 
du trittst hin auf die Erde, vollziehst das Gericht, 

dein Recht wird nicht gebeugt, dein [Befehl] wird nicht., 

du forderst vor, du erkennst, richtest, ergriindest, leit[est 

recht], 

der Sonnengott hat Scepter und Entscheidung 

deiner Hand vertraut. 


*) Zum Sonnengott als Richter s. IV R 2, 4f. c {enu dini), Nebuk. 
Steinpl. Inschr. IV, 29 o.; s. auch S. 10, Anm. 

Es giebt in der religiosen Keilscliriftlitteratur Beschworungs- 
legenden, wie die „H6llenfahrt der Istar^, IV R 15; 19 u. a. und Be- 
schworungshymnen, wie der vorliegende Sm. 1371; IV R 17; Sm. 964 
(der unten iibersetzte Jkar-Psalm) u. a. Vgl. S. 59, Anm. 1. 

1 * 
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Koiiige, Fiirsten und Machtliabcr beugGn sicli vor dir*), 
du schaust auf ihre Befehle, du entscheidest ihre Ent- 
scbeidungen: 

ich NN, der Sohn des NN, dessen Gott NN, dessen 
Gottin NN —, 

Krankheit bat raicli erfafst, Bufse mufs ich zahlen, 
ich beuge micli vor dir, dafs du meine Entscheidung 
treffen mogest, 

sprich das Urteil [vgl. IV R 56, 14 a], 

reifse heraus meine Krankheit [aus meinem] Leibe, 

besiege alles TJb[el]. 

das Ubel, das in meinem Leibe. 

{der Priester m deni Kranhen): „An diesem Tage [hat 
sich der Gott deiner erbarmt(?)]. 

er hat [dich] stark gemacht [.] 

reines libimtu [wird er deinem Munde geben?] 

{der Priester mr Gottheit): „Er will opfern vor dir eiu 


Opfer [.], 

er will dir bringen ein Feierkleid [.], 

.Holz, Cedernholz [.] 

.Gold [. 


(ca. die Halfte der Tafel ist abgebrochen, die Riickseite ent- 
hielt nur die Unterschrift der koniglichen Bibliothek Asiir- 
banipals). 

Dafs der siderische Charakter des Helden Izdiibar schon 
zur Zeit der Entstehung des Epos dem Volksbewufstsein ent- 
sprach, beweist das Gottesdeterminativ, das Verbaltnis des 
Helden zum Sonnengotte im Laufe der Erzahlung, und die 


*) Merkwiirdig ist, dafs die Midraschim dem Nimrod in ahnlichem 
Sinne solarischen Charakter beilegen. Im BetJi ha-midrasch I, 25; 11, 
18 f.; V, 40 (ed. Adolf Jellinek, Wien 1873) heifst es, dafs 365 Konige 
(die lage des Sonnenjahres?) dienend vor Nimrod erscheinen; vgl. 
Schwarz, Sonne, Mond und Sterne, ein Beitrag zur Mythologie und Kultur- 
geschiclite, wo Nimrod im Anschlufs hieran als Sturmjager, also eine 
Art W^otan, aufgefafst wird. (Dieselben 365 Konige huldigen dem Abra¬ 
ham, der nnversehrt aus dem Glutofen, in den Nimrod ihn stecken liefs, 
hervorgegangen war, errichten ihm eine Lehrkanzel und fiihren ihre 
Kinder zum Unter^cht in der wahren Gotteserkenntnis zu ihm.) 
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Beziehung einiger Tierkreisbilder auf den Inhalt der epischen 
Gesange (s. Zusatz II im Anhang). 

Da Isdiibar Sonnengott, bez. Unter-Richter desselben ist, 
wage ich im Anschlufs hieran folgende Losung des Rebus: 
AN-IZ-DU-BAE = „gottlicher Richter der irdischen Dinge“ 
(vgl. die 3. Zeile des Hymnus); an = „Gott“ is (gis) = „Mann“*), 
du (tu)-har nach II R 62, 69ab = saptu saplUtm, „Richter des 
Irdischen" (zu sapdtu = ddmi s. V R 28, 89ef).**) — Die Deu- 
tung als „Gott mit der brennenden Fackel", die einem zu 
postulierenden Namriidu, „glanzendes Licht^^, entsprechen wiirde 
{is-har = „Feuer, Fackel", du bez. tu als infigiertes Determi- 
nativ = ,,Handhabe") scheitert an dem letztgenannten Ideo- 
gramm, das allerhand Derivate von a}ia0u („fassen") bedeutet, 
nirgends aber dem Begriff ,,Handhabe" entsprichtj auch ware 
eine Gottesbezeichnung, vom Emblem hergenommen, ohne Ana- 
logie, nachdem man von falschen Deutungen, z. B. des Gottes- 
namens NaM („Gott mit dem Scepter") zuriickgekommen ist.***) 
■fiber die Personlichkeit des Helden Igdubar ist wenig zu 
sageu. Da der Stadtgott von Marad gelegentlich als „Gott 
des l 0 dubar^‘ fungiert (Taf. VI), konnte man mit G. Smith 
Marad als Vaterstadt des Igdubar ansehen. „Sohn der Mond- 
gottin Ningid“ {Hommel, Geschickte Babyloniens - Assyriens 
S. 395) ist er nicht; der sonst unbekannte Gott Nin-gul er- 
scheint Taf. XII als „Herr des JEabdni“ ist also wohl Ea 


*) Die Bezeichnung des Izdubar als „Gott“ und „Maiui“ entspricht 
dem dvris ■8'sos als Bezeichnnng des Eerakles bei Pindar und SoplioMes. 

**) aucb Jensen, Kosniologie S. 386, der bei saptu saptitum 
wohl an das naher liegende „Unterlippe“ denkt. Die Deutung „Unter- 
Eichter“, von Belitzsch nach mundlicher Mitteilung auch vermutet, aber 
als bedenklich bezeichnet (man erwartet set sapUtim; eine „Spielerei“ 
mit dem Begriffe „Unterlippe“ ist nicht ausgeschlossen) gewinnt an 
Wahrscheinlichkeit dadurch, dafs auf K 4359 (d. i. Rev. von D R 25, 
Nr. 2) saptu saplitu die Gleichung ig-du-bar = is «e-e-[rM?] (so von 
Delitgsch gelegentlich versuchsweise erganzt) unmittelbar vorausgeht, 
wahrend kurz vorher sa-\^pa-tu^ zu lesen ist (Mitteilung Dr. Zimmerns, 
8. auch Jensen, Zeitschr. f. Assyr. IV, 279). 

^**) Die famose Deutung von Leonidas le Genci Eamilton in der 
unten citierten dichterischen Bearbeitung lautet: izzu-bdr {=bdb)-iU 
= „Feuerkonig von Babylon“. 
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(s. die Spuren im iJa-Verzeichnis II R 58, 73 uiid vgl. Sb 339). 
Nach Taf. II ist seine Mutter die Gottin Arum. Jedenfalls 
stammt er aus einem alten Geschlecht der Stadt Surippalc, 
das mit den Gottern im Verkehr stand. Sein Alin (s. Taf. IX, 
col. Ill) SU-napistim^ der Xisuthros des Berossus^ ist der baby- 

lonische Noah, der aus der 
Sintflut gerettet imd auf 
die Insel der Seligen ent- 
riickt ward („an die Miiii- 
diing der Strome^^ im per- 
sisclien Meerbusen gele- 
gen, jenseits des Toten- 
flusses). Als Bdubar vom 
Aussatz geplagt ist, maclit 
er sich auf ana let Sit- 
napihtim apal Kidin-Mar- 
didc(Vhara4utu)j „zur Kraft 
(vgl. horn. LQ 
desSit-napistim, des Sohnes 
des Kidin-Mardu¥^. Eine 
Vorstellung vom Aussehen 
des Helden geben die bei- 
stehenden Bilder. Die ty- 
pische Kopfform dieser 
Heldengestalt mit dem 
kunstlich gelockten Haupt- 
und Barthaar and den her- 
vorstehenden Backenkno- 
chen bietet ein ethnogra- 
phisches Problem (s. Horn- 
Izdubar-Nimrod. niel^ 1. c. S. 292). Auf der 

X. Tafel erscheint er ge- 
legentlich „mit einem Pell bekleideP'. Wichtig fur die Vor¬ 
stellung von der Bescliaffenheit des Helden ist das Gesprach 
des Skorpionenmenschen bei seiner Ankunft am ilfast^-Gebirge 
auf der IX. Tafel: „Er, der zu uns kommt, ein Wahrzeichen 
der Gotter ist sein Leib^' (oder auf den Aussatz zu beziehen?); 
„seinem laMu nach ist er ein Gott, seinem sulultu nach ein 
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Meiisch". Der abgebilclete Siegelcylinder zeigt Izdubar wabr- 
sclieinlich in seiner Thatigteit als (jottercliener liintei dem 
ilichter(?)stuhl (des Sonnengottes?) steheud. 



n. Aufflndung und Textausgaben der Keilscbriftfragmente 
des Epos von Izdutoar. 

Die uns erhaltenen Thoutafelfragmeute des Epos sind 
Bruchstiicke von ca. vier Bibliothekexemplaren ans der grofsen 
Litteratursammlung des Konigs Asurhanipal, die 1854 von 
HormiiM Eassam in den Triiminern von Nmeveli aufgefunden 
wurde. Asurhanipal (668-626) hat das Epos, wie alle grofsen 
Litteraturwerke seines Volkes, die zum Teil schriftlich, zum 
Teil niiindlich von Jahrhundertzu Jahrhundert gewandert waren, 
in babylonischer und assyrischer Schriftart niedersehreiben 
lassen und in seiner Bibliothek deponiert. Leider ist noch 
kein vollstiindiges Exemplar aufgefunden worden. Da aber 
bisher zum Schaden fiir die Altertumsforschung nur em Teil 
der grofsartigen Bibliothek, ca. 30000 Fragmente umfassend, 
ins Britische Museum gerettet wurde (politische Zustande habeii 
s. Z. die Arbeit unterbrochen), so ist die Aussicht auf eine 
Vervollstandigung der Fragmente nicht ausgeschlossen. Die 
ersten Stiicke entdeckte George Smith (f 1876) 1872 unter den 
Tafelschatzen des Britischen Museums, deren Anordnung er nut 
erstaunlichem Scharfsinn vollzog. Auf zwei Reisen im Auf- 
trage des Daily Telegraph fand er in den folgenden Jahren 
zahlreiche neue Bruchstiicke der altbabylouischen Urgeschichten. 
Nach seinem Tode wurde das Werk der Fragmentenanordnung 
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fortgesetzt von dem verdienstvollen Th. Finches, speziell in Bezug 
auf das Izdnhar-'&^os vervollstandigt durch Faul Haupt, der die 
Texte ini III. Bande der Assyriologischen Bibliothek von 
Dehtssch und Haupt berausgab unter dem Titel: Das bahjlonische 
Mmrodepos (Heft I 1884, Heft II 1890 unter der Presse)'=^) Wie 
Haupfs textkritisebe Bemerkungen in den Beitrdgen mr Assyrio- 
logte I 1889, S. 48 und S. 94 ff (bier aucb die XII. Tafel 
veroffentlicht) beweisen, ist die Kopie der Texte, die der 
folgenden Ubersetzung zu Grunde liegt, aufserordentlicb sorg- 
faltig und zuverlassig. Besonderes Interesse wandte man 
natiirlicb von Anfang an der XL Tafel zu (Sintfluterzablung), 
deren Fragmente von Deliksch zusammengestellt und in den 
Assyrischen Lesestiiclcen besonders veroffentlicht worden sind. 
Diese Tafel fand gediegene Obersetzer in Haupt {der Ml- 
tnschriftliche Sintflutbericht, erweitert als Beigabe zu Schrader, 
Keilinschriften und das Alte Testament, 2. Aufl.) 1881—83 und 
in Jensen {Kosmologie S. 365 ff.) 1890. Die Reste einiger Tafeln 
sind bis jetzt ganz vernacblassigt worden. Die tlbei^setzungen 
von Smith und Lenormant konnen bei aller Genialitat nur*als 
tastende Versucbe gelten (s. Cyrus Adler, John Hopkins Uni¬ 
versity Circulars No. 55, Jan. 1887), und dock basieren auf 
ibnen nicbt nur die Inbaltsangaben in populiiren Sobriften, 
sondern aucb eine dicbteriscbe Bearbeitung, zu der Leonidas 
le Cenci Hamilton begeistert worden ist in seinem Werke Ishtar 
and Hdubar, the Epic of Babylon, restored in modern verse, 
vol. I, New York 1884 (mit wunderbaren, modernisierten 
Illustrationen!). 

m. Der historische und der mythologische Hintergrund. 

Das Epos, das im 7. Jabrbundert als kostbarer Volks- 
besitz in der koniglicben Bibliotbek zu Nmeveh verewigt wurde, 
lafst uns einen Blick thun in endlose Fernen babyloniscber 
Geschicbte. Es ist gelegentlich bier die Rede von „Konio-en 

*) Die Aushangebogen hat mir Prof. Dr. Paul Haupt freundlichst 
zur yerffiguag gestellt. Ebenso hat mir derselbe aoch wahrend des 
Druckes Einbhck m die Kopien einiger Fragmente gestattet, anf die 
er bei der letzten Londoner Reise im August d. J. aufmerksam wurde 
Eimge derselben (II. Tafel?) sind in Autographieen beigegeben. 
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die in vergangenen Zeiten das Land beherrscliten^^ nnd von 
einer Stadt, „die alt vvar^^, als die Sintflut hereinbrach. Und 
dock reicbt das Epos selbst in uralte Zeiten znriick Sein 
Scbauplatz sind Stadte im Eupbratgebiet: Unili, (Erech), Nippur, 
die ,,Schiffsstadt^^ Surippak und BabeV^'). Der geographische Ge- 
siclitskreis gebt liber diese Stadte binaus bis zum Berge Nisir 
ostlicb voni Tigris und stidlicb liber das Gebirgsland Masu 
binaus ein Stlick in den persiscben Meerbusen {tdmtum, „Meer^^ 
Tear' genannt) binein. Im Mittelpunkte des Interesses 

stebt Urtilc (s, Delit^sch, Paradies S. 221ff.; Schrader, Keil- 
inschriften tmd das Alte Testament S. 94) als feste Stadt TJruh 
supuri, „das woblverwabrte^^, genannt, aber aucb ein weites 
Landgebiet (TJruh mcitum) umfassend. Aus der Heldenaristo- 
kratie dieser Stadt ragt Eduhar hervor, „vollendet an Kraft, 
wie ein Bergstier die Helden an Kraft liberragend^^ Durcb eine 
grofse Heldentbat bezwingt er die Eifersucht der Stadtgenossen 
und festigt die heimisebe Konigsberrsebaft: namlicb durcb die 
Besiegung des Zwingberrn Humbala, der elamitiseber Abkuuft 
ist, wie sein Name verrat. Man bat diesen gescbicbtlicben 
Hintergrund mit der nationalen Erbebung Babyloniens zu 
identifizieren gesuebt, die nacb Berossus einer 2450—2250 
V. Cbr. berrsebenden elamitiseben Dynastie den Untergang be- 
reitet bat. Dafs die Sagenstoflfe wirklicb bis in dieses Alter 
binaufreicben, beweisen die babyloniseben Siegelcylinder der 
altesten Konige, die unzweideutig Scenen aus dem Epos wieder- 
geben, vielleicbt aucb die Zusammenbange des Epos mit einigen 
Bildern des Tierkreises (s. Zusatz II im Anhang). 

Wiebtiger als der bistorisebe Hintergrund ist der mytbo- 
logiscbe. Da die babylonisebe Religion niebt zur „Aristokratie 
der Bucbreligionen^^ geborte, so ist es sebwer, aus der Fiille 
der religiosen Litteratur, deren Ansebauungen von der beweg- 
licben Volksanscbauung beeinflufst sind, ein System beraus- 
zufinden. Um so wiebtiger ist die Betraebtung der Gotter- 
welt, wie sie sicb in einem gescblossenen Epos darstellt. Wie 
in den 2000 Jabre spater gesebriebenen insebriften des baby¬ 
loniseben Konigs Ndbonid, so finden wir bier sebon die beiden 


*) Falls K 8580 und K 3200 zum Epos gehoren. 
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grofsen Gottertriadeii: Amc, Bel, Ea, welche die drei Teile der 
Welt iiach babyloiiisclier Anschaiiung reprasentieren (dem- 
entsprechend das dreiteilige Gotzenverbot Ex. 20, 4 gegendber 
der sonstigen liebraischen Weltanschauung Gen. 1, 1) und 
Samas, Sin^ Tstar, die Vertreter der hervorragendsten Himniels- 
korper.*) Ann ist der eigentliche Himmelsherr, der Gotter- 
vater (seine Gemahlin Anki), Bel ist der Gott der Erde, der 
Regen und Friichtbarkeit giebt, aber auch Unheil anstiftet zur 
Strafe fiir die Siinden der Menschen, Ea der Gott der Wasser- 
tiefe, der Gott der unergriindlichen Weisheit, dessen Rat auch 
die Gotter nicht verschmahen. Samas ist der besondere Schutz- 
gott Bduhar's und spielt eine grofse Rolle bei der Besiegung 
Humbaba’s, dessen Vernichtung ja auch der Herrschaft elami- 
tischer Gotter ein Ende machen soil; Sin ist der Mondgott, 
zu dein man in den Gefahreu der Nacht betet; Istar, die 
Tochter des Ann und der Antu^ ist Kriegsgottiii und Venus 
foecimda zugleich (liber diese Gottin s. Zusatz I). Erech ins- 
besondere heifst die Stadt des Anu und der Istar, aber aufser- 
dem werden in dieser Stadt auch Bel, Ea, Sin und Samas in 
besonderen Tempelu verehrt, vielleicht auch Nin-am (auch 
Ninlcigal genannt), die Gottin der Arzneikunst (?) und ^Kouigin 


*) Auch der assyrische Konig Sahnanassar (s. J. A Craig's inter- 
ossaute Sclirift the Monolith Inscription of Salmaneser II) betet diese 
VI besonders an, setzt aber den Gott Afsur^ den Schutzgott des assyrischen 
Reiches, als „Konig aller grofsen Gotter“ voran, so dafs die Siebenzahl 
herauskomnit. Die VI erhalten hier folgende Epitheta, die genaii den 
Gottern des Epos eutsprechen: Anu, KQnig der Himmelsgeister und der 
Erdgeister, Herr der Lander; Bel, Vater der Gotter, der die Geschicke 
bestimmt, der die Grenzen Himmels und der Erde festsetzt {Jensen, Kos- 
mologie S. 353: der die Bilder zeichnete von Himmel und Erde); Ea, der 
Entscheider der Kouig der Meerestiefe, der grofs ist in weisen Ratsclilagen; 
Sin (der Gott) Himmels und der Erde, der Erhabene; Samas ^ der Richter 
der Weltgegenden, der Gesetzgeber der Menschheit (vgl. obeu den Izdubar- 
hymnus); Istar, die Herrin des Kampfes und der Schlacht (die Venus 
foecunda ist im kriegerischen Assyrien nicht mit Sicherheit nach- 
zuweisen). — Auch Tiglatpilestr u. a. zilhlen VII grofse Goiter (vgl. auch 
IV R 23, No. 1, 6; III R 69, 64a), die Zwolfzahl herrscht zu Zeiten, wo 
sabaistische Elemente hervortreten (vgl. Diodorus Siculus II, 30), die „LX 
grofsen Gotter“ in den „Orakelspruchen Asarhaddons'^ scheinen frommc 
, Hyperbel zu sein. 
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der Unterwelt^, die Gemahlin des NergaL — Bei der Sintfliit 
erscheinen die ,,grofseii Gotter^^, die in der Rafcsversammlung 
sitzen, vielleiclit zufallig in der Zwolfzalil. Von den beiden 
Gottertriaden fehlt Sin, An seiner Stelle stehen Ninib und 
Nergal {En-migi, d. i. „Herr des Landes ohne Heimkehr^^). 
Die elementaren Gewalten sind vertreten durcli Ramman (der 
in den Gottertriaden zumeist an Stelle der Istar auftritt), 
Nabu (Nebo), TJragal (Pestgott) und Marduh {sarnt, „Gbtter- 
Ivonig^^ genanntj wie auf der IV. Tafel), von den Ammnalci) 
den bosen Erdgeistern, und von Ninib unterstiitzt. Wlarduh, 
der liier als verderbenbriogender Gott erscheint, wie auch 
sonst (s. die Stellen bei Delit^scli, Worterbnch S. 86), tritt 
librigens in der Gescliichte I^diibar's als schiitzender Gott auf 
und verrat in dein ideographisclien Namen Ubara-tutn — Kidin- 
Mardidc den ilim sonst eigenen Charakter als ,,Herr der Be- 
schworungen^^*) 

Aufser den genannten grofsen Gottern werden im Epos 
gelegentlich erwalint: Tammnz, „dem Fstar Jalir um Jahr Weinen 
aufnbtigP^, die Getreidegottheit Nirba (?), der Peldgott, die 
Gottin MammctUy die „samt den grofsen Gottern und den Anun- 
nalci die Geschicke bestimmt“, insbesondere den Todestag des 
Mensclien, und endlich neben der Unterweltsgottin ein „gott- 
licber Sclireiber der UnterwelP^ Die Anunnalci sind die bosen 
Geister, die Verderben sinnen, so dafs gelegentlich „die Gotter 
der VII Himmelsgeister (Igigi) weinen^^ liber ihr Thun. Von 
den bosen Damonen (VII oder XIII, vgl. IV R 29, 2, wo der 
rdbisu zu erganzen ist, und IV R 16, 1) ist der ah%, „der die 
Brust angreifP^, und namtaru, der Damon der Pest, im Epos 
zu finden; der Damon und der zahilm (eine Art der Toten- 
geister) sind meiues Wissens sonst unbekannt. Damit ist die 

*) Gleichwobl scheinen hiernach die Urkuuden, die Marduh in den 
Mittelpunkt der Gottesverehrung stellen, namlich die Legenden von der 
Schlange Tiamat und die dramatischen Beschwdrungen an Ea, Vamhina 
und Mardiik, jiinger zu sein. Vielleicbt sind sie entstanden, als Babel, 
das im Epos noch zuiiicktritt, in den Vordergrund trat. Marduh ist 
Stadtgott von Babel, weshalb auch die im assyrischen Keiche ver- 
schwindende iifa?-c?t(^-Verebrung im neubahylonischen Eeiche wiedcr in 
voller Herrlichkeit auftaucht; naheres dariiber unter Marduh in Boscher'a 
Lexihon der Mythologie. 
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Schar der gottlichen Gestalten aber nicht erschopft. In Erecli 
befindet sich neben den Gottertempeln der Palast einer „grofsen 
Konigin, die alles weifs^^; am Gebirge Mdhi waclien gottliclie 
Skorpionmenschen, am Meere sperrt die Burg des gottlichen 
Miidchens Sahitu den Weg. 

Der Verkehr der Gotter mit den Menschen ist kindlich 
uaiv gedacht, wie bei Homer. Istar wirbt um die Liebe des 
Helden I^diibar, Samos stiftet die Freundschaft des Helden mit 
Eabani, die drei grofsen Gotter Anu, Bel, Ea flhstern ihm Ge- 
lieimnisse ins Ohr. Wie Istar gelegentlich aus der Stadt zum 
Himmel ihres Vaters Ann empoi;steigt (ein paar Zeilen weiter 
sclireitet sie fluchend auf der Stadtmauer umber) ^ so kauern 
sich die Gotter aus Purcht vor der anschwellenden Flut „wie 
Hunde am Damme des Himmels niedeP^; zum Opfer scharen 
sie sich wie Fliegen und ,,riechen den guten Geruch^^ 

Auf eine merkwiirdige Erscheinung soil hier noch auf- 
merksam gemacht werden: auf die Bedeutung der Traume 
im Epos. Die ganze Handlung wird durch schier unzalilige 
Traume in Bewegung gesetzt^ durch die die Gotter den Menschen 
die Zukunft zeigen und Rat erteilen. Diese Anschauung ist 
eiu charakteristischer Bestandteil in der religiosen Anschauung 
der Babylonier und Assyrer. Dem uralten babylouisclien Konig 
Qudea wird im Traume der Grundrifs zum Tempelbau vor- 
gezeiclmet (s. H. Zimmern, das Traumgesicht Qudeas, ZeitscJir. 
f. Assyr. Ill, S. 232 £F.); Asurianipal bekam naeh seinem Re- 
gierungsantritt eine Aufmunterungsadresse aus Priesterkreiseu, 
die sich auf einen Traum seines Grofsvaters Sanlierib bezog 
(s. Hommel, Gescliichte Bahyloniens und Assyrians S. 692 f.), und 
bei seinen Feldziigen werden den Kriegern ermuiigende Traum- 
bilder von der Kriegsgottin gesandt (vgl. auch V R 10, 70 f.). 
In einem Eigennamenverzeichnis (II R 63) geht dem Namen 
Al-tuldd-nise, „vertraue nicht auf Menschen", der andere voraus: 
Ttdcld-kmdtum, „vertraue auf Traume". 

IV. Abfassungszeit und Form der Diehtung. 

Aus den Angaben fiber den historischen Hintergrund folgt 
nichts fiber die Abfassungszeit des Zwolftafelepos. Wir wissen 
nicht einmal, ob die Tafelschreiber Astirianipal’s schriftliche 
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babylonische Originale vor sich gehabt haben (Berossus erzahlt, 
cler babylonische Noali babe auf gottlichen Befehl die aiif 
Stein eingegrabenen Nachrichten liber das Altertum in der 
Sonnenstadt Sippar vergraben); jedenfalls haben sie seit Jahr- 
hunderten fortgepflanzte Rhapsodien niedergeschrieben. Das 
Gotterzeichen vor dem Nameii I^dubar und die Apotheose be- 
weisen, dafs die Dichtung in einnr Zeit entstanden ist, in der 
der Held Bdiibar, dessen Schutzgott Samas war, im Volks- 
bewufstsein bereits gottlichen Charakter angenommeu hatte 
und dem Sonnengott als Unter-Richter zur Seite gestellt war. 

Was die Abfassung anlangt, so ist vor allem die Annahme 
eines Verfassers fiir hochst unwahrscheinlich zu erklaren. 
Die XL Tafel z. B. nnterscheidet sich von den iibrigen Tafeln 
ganz gewaltig durch den Reichtum der Sprache und Phantasie. 
Wenn ein assyrischer Litteraturkatalog (von Finches bezeichnet 
als Names of Worhs and their authors and compilers, veroffent- 
licht u. a. von Haupt, Nimrod-Epos II, 90 ff.) die Angabe ent- 
halt: „Serie^^ Izduiar aus dem Munde (sa pi) des Sin-liM-unnini 
(d. h. „Mondgott, nimm an mein GebeP^), so ist uns wohl der 
Name eines Rhapsoden, nicht eines Verfassers, liberliefert. 

Die Sprache wechselt den poetischen Schwung. Von der 
einfachen, ungekiinstelten Erzahlung, dichterisch gefarbt durch 
Refrains und durch parallelismus membrorum steigert sich die 
Dichtungsform bis zum Hymnenton. Auf einzelnen Pragmenten 
ist die Kunstform durch Stichenverteilung aufserlich gehoben. 



tibersetzung und Inlialtsangabe 
der Tafelfragmente. 


Die folgenclen Bliitter geben die Ubersetzung, soweit sie 
der fragmentarische Charakter des Gedichtes zulafst. Frage- 
zeiclien sind niclit gespart worden. Erschwert wird die Auf- 
gabe durch manche Unsicherlieit bez. der Zugelibrigkeit der 
Fragmente. Gut erhalten und laut Original-Unterscbrift ein- 
geordnet sind Tafel V, VI, X, XI, XII; aufserdem haben wir 
noch eine guterbaltene Tafel oline Dnterschrift, von Haupt 
als I., im folgenden als 11. Tafel bezeichnet. Der Text ist 
citiert nacli Haupfs Ausgabe, teils mit Angabe der Tafeln 
und Columnen, teils der Seitenzahlen seiner Edition. Die 
Sintflutgeschiclite ist nach Delitzscli, Assyr, Lesestilche, 3. Aull., 

citiert. [.] bedeutet Liicke des Textes, . be- 

deutet Stellen, die uniibersetzbar scbeinen. Auf Umschrift des 
ganzen Textes wurde verzichtet; scliwierige Stellen, deren Uber- 
setzung der wissenscbaftliclien Rechtfertigung bedarf, sind in 
den Anmerkungen besprochen, die der Ubersetzung und In- 
haltsangabe im Zusammenhang S. 45 flP. beigegeben sind. 

Tafel I 

Nur wenig Spuren sind erhalten. Haupt hat mit grofsem 
Scharfsinn den Anfang^) entdeckt in einem Fragment (S. 1. 79), 
dessen Inhalt „an den Anfang des Spruchbuchs erinnert^^ 
Folgendes lassen die fragmentarischen Zeilen erkennen: „Wer 

die Geschichte (?) Hchibar's geschaut hat [.], alles weifs 

[.], allerlei Weisheit [.], wer das Geheime schaut 

und das Verborgene [.], der bringt Kunde, die vor die 

Sin[tflut?] reicht^), fernen Pfad wandelt er und ermiidet [.] 

auf der Tafel. [.] die Mauer von Umk-Supuri 

[ .J . 2 Zeilen^) seiu Schwur, der nicht loslafst 
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[.]/^ — Zu clieser Tafel wurde von jeher gemafs dem 

Zusammenliang und der gesicherteii geschiclitlichen Grund- 
lage des Epos ein Fragment gezilhlt, das die Belagerung 

von Erech erzahlt.^) Es lautet so (S. 51): ,,.sein 

Vieh liefs er im Stich. stieg herab zum Flufs und 

versenkte in den Flufs sein Schiff. in Trauer ver- 

sunken weinte er bitterlich: '.die Stadt GanganaP) hat 

er ganzlich zermalmt; die Eselinnen zer[treten] ihre Fallen, 
die Kiihe be[feinden] ibre Kalber; wie das Vieh jammert(?) 

aucb das Volk, wie die Tauben webklagen die Magde^^); 

die Gotter von Uruh-Siipitn (d. i. „das woblverwahrte ErecU^) 
verwandeln sicb in Fliegen'^) und scbwirren umber auf den 
Strafsen, die Damonen von Untie-Supiiri verwandeln sicb in 
Schlangen®) und schliipfen in die Loeber (?)/^) — Drei Jabre 
belagerte die Stadt Untie der Feind, die There warden ver- 
riegelt, der hargulla^^) vorgelegt. Istar erbob ihr Haupt niebt 
wider den Feind — da offnete Bel seinen Mund und spracb 

zu Istarj der Konigin, kund zu thun das Wort^^).” Das 

iibrige ist abgebrocben; aus den Spuren sei nocb die deutliche 
Erwabnung der Stadt Bahel bervorgeboben. (Der Tod des 
Konigs sebeint die Verwirrang in Erech verursaebt zu haben. 
Der Anfang erinnert an Begrabnisse nordiseber Helden.) Im 
folgenden tritt Izdiiiar als Better der Stadt, spater als ihr 
Konig auf. 

Tafel II 

(nacb Haupt I) ist bis auf die 1. Col. ziemlicb vollstandig er- 
balten. Col. II (S. 8) zeigt uns Izdubar als beriihmten Helden 
von Urxde, Die Eltern jammern, dafs ihre Sobne und Toebter 
dem Helden in unsinniger Begeisterang zufallen.^^) „Nicbt liefs 
Izdubar einen Sobn seinem Vater, die Toebter einem Helden, 
die Gattin einem Helden . . . . Die Eltern klagen vor den 

Ohren der Stadtgottin: ,,'Keinen Rivalen hat er [.] 

deine Bewohner werden [zum Kampfe] gefiibrt, nicht lafst 
Izdubar ein Kind seinem Vater, bei Tag und Nacht [rufen 

sie]: Er der Hirte von UruIe-[Supuri\^ . er ibr Hirte 

und., der Gewaltige, der Gepriesene^^), der Weise [.. . 

.]. Niebt liifst Izdubar eine Jungfrau [ihrer Mutter], die 

Toebter einem Helden, die Gattin einem Herrn.^ Ibr Webklagen 
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horte [.zur Gottin Aruru riefen sie mit 

lauter Stimme: 'Du Aruru^ hast ihu erzeugt; jetzt schafiFe 

ilim seinen Mann, am Tage seines Herzens moge er [.], 

sie mogen miteinancler kampfen, Urulc [soil Zuschauer sein?]/ 
Als die Gottin Arttru'^^) das gehort hatte, schuf sie einen Mann 
des Gottes Anu^^) in ihrem Herzen. Aruru wusch ihre Hande, 
kniff Lehm ab^'^), warf ihn auf die Erde [...], den Eabani schuf 
sie, einen Helden^^), einen erhabenen Sprofs, einen Bauersmann 
(? s. Anm. 16), mit Haaren [bedeckt?]^^) war sein ganzer Leib, 
mit langem Haupthaar wie ein Weib; das Wallen (?) seines 
Haupthaares sprofste empor wie Getreide^®) [gegen die Gewohn- 
heit??] von Land und Lenten war er mit einem Gewande be- 
kleidet gleich einer Wiese(?) ^^); mit den Gazellen frifst er Krauter, 
mit dem Vieh des Feldes erfrischt er sich^^) an der Triinke 
(S. 9), mit dem Getier^^) des Wassers ergotzt sich sein Herz.^‘ 
Dieses eigentiimliche Mischwesen Eabani (d. h. Sohn des Ea, 
des Gottes der unergrilndlichen Weisheit, entsprechend seiner 
im folgenden hervortretenden Eigenschaft als Traumdeuter) 
erinnert nach der nun folgenden Schilderung an den romischen 
PriapuSj der ebenfalls als Peldgott dargestellt wird {Vofs, myth, 
H, 346 ff.), durch ubermafsige Sinnlichkeit und durch 
die Kunst der Wahrsagung ausgestattet. Dieser Eabam wird 
durch Vermittelung der Gotter nach Uruh gelockt, um die 
bestrickende Gewalt IMubar’s zu lahmen oder in andere Bahnen 
zu leiten. Mit der Sendung wird der Gotterbote Sddu (d. h. 
Jager) beaiiftragt, der hier plotzlich und unvermittelt auftritt.^^) 
Wahrscheinlich ist schou in der abgebrochenen 1. Col. von ihm 
die Rede gewesen. Un mitt el bar an das Vorhergehende an- 
kniipfend fahrt die Erzahlung fort; ,^Sddu („der Jager'^), ein habilu- 
Mensch^^), trat ihm am Eingang zur Tranke entgegen. Am 1., 
2., 3. Tage begegnet er ihm am Eingang zur Tranke. Er, Eabani^ 
sail ihn, den Jager, es verfinsterte sich sein Antlitz; er ging mit 
seinem Vieh hinein in die Behausung, ward betriibt, wehklagte, 

schrie laut auf,.ward sein Herz, sein Antlitz ward vers tort, 

[es zog ein] Wehklage in sein Gemut‘^^’).in die Feme, 

sein Antlitz ward zornentbrannt (?).^^ Der erste Versuch war 
mifsluhgen. Die Situation iiberspringend wird sofort der Be- 
richt des Jagers liber den Mifserfolg angefugt. (Col. Ill): 






17 


„Der Jager offnete seinen Muncl und sprach [zu Ea(?) oder 
Samas(?) seinem Vater]: '[Mein Va]ter, ein Held, der liingelit, 

[ist nicht genug(?)], bei^^) dem Himmel ist., wie ein 

hisir Anu (s. o.) ist seine Kraft . . . er schreitet umher im 

Gebirge., bestandig mit deni Vieh des Feldes [frifst er 

Kraut], bestandig sind seine Piifse am Eingang zur Tranke., 

ich fiirchte mich, will ilim nicht nahen. Er hat zugefiillt die 

Grube, die ich gegraben hatte., rifs weg die Sfcricke, die 

ich [ausgelegt hatte] er liefs entwischen aus meinen Handen 
das Vieh und das Getier des Feldes, gab mir nicht Erlaubnis 

zuin Jagen/ [Der Gott.sprach zu dem Jager: '[Mache 

dich auf den Weg und gehe] nach JJrulOj der Stadt des I^du- 
bar.^‘^ Weiter lassen die Spuren erkennen, dafs der Jager dort 
eine ^si^ar^e-Dienerin (harimtu)^ namens Uhat^^), sich ausbitten 
soli, um mit ihrer Beihilfe den sinnlichen Eabani nach Uruh 
zu locken. „Auf den Rat seines Vaters macht sich der Jager 
auf den Weg, geht nach UmTc [der Stadt des Izdubar^ ^ 
(Col. „[Vor das Antlitz des] Izdubar (trat der Jager und 

sprach]/^ Es folgt nun wortlich dieselbe Erzahlung vom Mifs- 
erfolg seiner Jagd ohne die Anrede „mein Vater^^ Hierauf: 
„Es sprach Isdiibar zu ihm dem J*ager (S. 10, 40 £f.): 'Gehe, 
mein Jager, nimm die Hierodule Uhat^ wenn das Vieh zur 
Tranke sich wendet, so soli sie ihr Kleid zerreifsen, ihre Blofse 
[enthiillen]; er wird sie sehen, wird sich ihr nahern, sein Vieh, 
das sich zu ihm geschart hat, wird davonlaufen/ Der Jager 
giug, nahm mit sich die Hierodule Uhat, er schlug den ge- 
raden Weg ein, am 3. Tage gelangten sie zu dem bestimm- 
ten(?)^2) Felde, der Jager und die Hierodule liefsen sich nach 
Belieben^^) nieder, 1 Tag, 2 Tage liefsen sie sich nieder am 
Eingang der Tranke: mit dem Vieh trank er Wasser, mit dem 
Getier des Wassers ergotzte sich sein Herz. Da [kam] Eabani, 
dessen Heimat das Gebirge war, — mit den Gazellen frafs er 
Krauter, mit dem Vieh trank er seinen Trank, mit dem Ge- 
wiirm des Wassers ergotzte sich sein Herz. Es sah die Uhat 

der Lulla-Mensch (d. i. eig. der Mann der libido), . 

. '„das ist er, Uhat, (sprach der Jager) u. s. w.^‘" 

Es folgt eine Scene, die mit epischer Breite in urnaiver 
Weise die Verfiihrung des Eabani schildert^^) und mit den 

A. J 0 r e m i a 8, Issdubar. 2 
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Worten schliefst: 6 Tage und 7 Nachte naherte sich Ea- 
l)ani der Uhat^ der Geliebten. Nachdem er sich gesattigt 
hatte an ihrem lak\ wandte er seiu Antlitz auf sein Vieh liin, 
es erblickten ihn, den Edbani, lagernd die Gazellen, das Vieh 
des Peldes wandte sich weg von ihm. Da erschrak Edbani, 
fiel in Ohnmacht, es starrten (eig. standen) seine Kniee, als 

weglief sein Vieh (S. 12) ., da horte er.^ 

(that auf) die Sinne, kehrte wieder voll Liebe^^), setzte sich 
nieder zu Fufsen der Hierodule, schaute der Hierodule ins 
Antlitz; und wahrend die Hierodule spricht, horen seine Ohren, 
sie spricht zu ihm, zu Eabani: '[Erhajben bist du Edbani, 
gleich einem Gott^^), warum lagerst du beim Vieh des Feldes? 
Komm, ich will dich bringen nach Vruh-Stipuri, nach dem 
glanzenden^O Hause, der Wohuung des Anu und der Tstar, 
an den Ort des Hdubar^ der vollkommen an Kraft ist und der 
wie ein Bergstier die Helden an Kraft ilberragt/ Wahrend 
.sie so zu ihm spricht, lauscht er ihrer Rede, er, der weise ist 
iu seinem Herzen, sucht einen Freund! Edbani spricht zu ihr, 
der Hierodule: 'Komm, TJhat^ fiihre mich hin, nach der glan- 
zenden geheiligten Wohnung des Anu und der Is tar, nach dem 
Orte des Hdubar, der vollkommen an Kraft ist und wie ein 
Bergstier fiber Helden gewaltig herrscht. Ich will mit ihm 
kampfen, gewaltig will ich [seine Freundschaft erringen (?)]; 
(Col. V. S. 13) ich will sen I den?] nach Uruh einen Lowen 

(eig. Wildkatze)^^).Leider ist diese wichtige Col. nur 

in den Zeilenschliissen erhalten. Folgendes ist aus den Spuren 
zu schliefsen: An dem Kampfe mit dem Lowen, „der in der 
Wiiste geboren, Kraft besitzV^ will Eabani die Starke des be- 
riihmten Helden, dessen Freundschaft er begehrt, erproben. 
S. die nebenstehende Abbildung und die Abbildung S. 6. Uber 
den Rest der Tafel lixfst sich nur wenig sagen. Die Fragmente 
(Haupt, 3. 5. 6. 13) sind neuerdings durch ein wichtiges Stuck 
vermehrt worden, das Reste der V. und VI. Col. enthalt (ver- 
ofiPentlicht Textbeigabe Bl. II—IV). Fiigt man die Stiicke zu- 
sammeu, so ist folgendes zu erkennen. Die Uhat fiihrt Eabani 
nach Uruh. Dort wird in „Festgewandern“ eben ein „Fest ge- 
feiert^^ (vielleicht das Tammuz-Fest, worauf das verb, alu „weh- 
klagen^^ deutet. Der Schlufs der V. Col. scheint eine Anrede 
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an Edbani zu enthalten: soil [dich] scliauen Izduhar, 

du ^acZi^wa-Mensch(?), ich sehe [.J sein Antlitz, von 

Heldenmut leuchtet er^ Kraft (?) besitzt er, .ist sein 

ganzer Leib; seine Kraft ist gewaltiger als die deine, er ruht 

nicht.Tag und Nacht. Edbani, andre dein. , den 

I^diibar hat der Sonnengott lieb, Anu, Bel und Ea fliistern 



ihm (Weisheit) ins Ohr; bevor du vom Gebirge kamst, hat 
dich Izdubar in Erech iin Traume gesehen/^ Hier scheint die 
Rede zu Ende zu sein und die Erzahlung zu Izduhar zuriick- 
zukehren. „Es kam Bdubar, den Traum zu losen sprach. er zu 
seiner Mutter (der Gottin Arum): 'Meine Mutter, ich traumte 
einen Traum in meinem Nachtgesicht: es waren die Sterne 
des Himmels, wie ein Kriegsheer(?) {hima hisru sa Anim) fielen 

sie uber mich her.Die Reste der VI. Col. fiigen 

einen 2. Traum hiiizu, dessen Gegenstand, wie beim ersten 
(Icima hisru sa Anim wird oben zur Charakteristik des Edbani 
gesagt) Edbani ist, und zwar in seinem Abenteuer mit dem 
Weibe. Die Spuren deuten darauf, dafs die Mutter dem Sohne 
rat, mit dem Riesen Preimdschaft zu schliefsen {dannu tappu 
muse^ib ibri). 


2 * 
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Tafel III. 

Die III. Tafel mufs erzahlt haben, wie die beiden Freunde 
warden. Zwei Fragmenfce {Haupt S. 14 f.) mogen Reste der 
III. und IV. Col. entbalten. Das erste Fragment beginnt mit 
einer Anrede an ein weiblicbes Wesen (die Uhat?)^^) und erzablt 

dann: „7.war verlassen die Gemablin.er allein 

.er scbiittete aus (?) seiii Herz seinem Freunde [und 

spracb zu ibm]^®): 'Einen Traum traumte icb in meinem 

Nacbtgesicbt. des Himmels fiel auf die Erde, [er- 

scbrocken?] stand icb da;.verstort war sein Antlitz 

.sein Antlitz ergliibte.wie Lowenklauen waren 

seine Klauen.Das 2. Fragment, das sicb daran 

anscbliefst, erzablt ein Gespracb zwiscben Samas und Edbani, 
dessen Erfolg ist, dais sicb Eabani^s „zormges Herz be- 
rubigte.^^^) Es scbeint, dafs der Sonnengott den Edbani^ der 
beimkebren will in sein Gebirge, zum Bleiben verlockt; dabei 
spielt wieder die Uhat eine Rolle, das Versprecben von gott- 
licben und koniglichen Ebren, die Freundscbaft und Bruder¬ 
schaft Izdiibar'Sj wobei es beifst: „auf einem grofsen Lager, 
auf einem fein zubereiteteii Lager wird er dicb ruben lassen, 
er wird dicb setzen auf einen Rubeplatz, einem Sitz zur Linken, 
die Fiirsten der Erde sollen kiissen deine Fiifse, die Leute 
von Erech sollen winseln vor dir (usadmamdka) — kurz, 
die grofsten Ebren sollen ibm erwiesen werden, wenn er 
bleibt.^^) Reste von Col. V und VI finde icb in dem Fragment 
Haitpt S. 87. Col. V (S. 87 b) verspricbt Edubar dem Eabani 
dasselbe, was Col. IV Samas verbeifseu bat. Die Gotter baben 
also ein Interesse an der Freundscbaft der beiden Helden. Die 
Spuren der IV. und V. Tafel geben Aufscblufs iiber den Grand. 
Es bandelt sicb irn folgenden um einen Heldenkampf der Stadt 
Uruk gegen den elamitiscben Zwingberrn Himibaba^^)^ der mit 
der Ermordung^des Feindes endet und Igdiibar den Konigstbron 
von Umk verscbafft. Die Gotter, die Interesse an der Ver- 
nicbtung Humbaba's und der Herrscbaft des feindlicben Gottes 
Humba baben, sind selbst am Kampfe beteiligt. Es ist klar, 
dafs die poetiscbe Erzablung die mytbiscbe Einkleidung einer 
grofsen nationalen Erbebung darstellt, die eine elamitiscbe 
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Dynastie (nach Berossus 2450—2250 v. Chr. herrscheud) stiirzt 
iiiicl ein babylonisclies Reich begriindet Leider ist von der 
Schilderung des Kampfes Tveuig erhalien. 

Tafel IV 

ist nur durch kleine Praginente vertreteii. Es gehoren die 
Pragmente Haupt S. 20—22 (vgl. S. 80 ff.), sowie 57 und 58 
ziemlich sicher zur IV. Tafel. Wohin Haupt S. 23 (das 
Pragment, das von den „machtigen Gottinnen^^'^^) redet) gehort, 
vermag ich nicht zu bestiminen. Audi Haupt S. 94, Nr. 54 
gehort zur fli?(m6a&a-Erzahlung.'^) Vom Inhalt ist gewifs, dafs 
die Ersturmung der Burg des elaniitischen Konigs Humba'ba 
auf der IV. Tafel vorbereitet und auf der V. vollendet vrird; 
die V. Tafel, fiir die schon der Anfang der VI. Tafel- eine 
Blutthat fordert, schliefst mit der Ermordung des Tyramien. 
Die beiden Tafeln enthalten also den eigentlichen historischen 
Kern der' Erzahlung. Mit aller Reserve geben wir den un- 
gefahren Inhalt. Col. I (S. 20) finden wir Edbani vor dem 
(Gotter-)Konig (AfonM?); er redet, wie es scheint von Hum- 
hdba, den die Helden zu toten gedenken, dessen Leichnam 
von den Geiern (?) verzehrt werden soli (cf. 27, 41) und 
bitten um die Gunst des Gottes fiir den Kampf: „Wir haben 

auf dich acht gegeben, o Konig,.gieb du auf uns acht.^^ 

Izdubar rat darauf dem Ealani, „zu dem erhabenen Palaste, 
zur grofsen Konigin^^ zu gehen, „alles weifs sie/^ Darauf gehen 
beide zu der grofsen Wahrsagerin, die nun im Anfang von 
Col. II (S. 20 und 21) geschildert wird (ihr Brustschmuck 
und ihre Krone werden besonders erwahnt). Dann fahrt die 

Erzahlung fort^^): „.[vor] Samas brachte er ein Rauchopfer 

dar, brachte ein Trankopfer dar, erhob vor Samas (beteud) 
seine Hand {sell. Edbani): 'Warum hast du dem Izdubar das 
Herz unruhig gemacht? Jetzt hast du ihn gelehrt, er geht 
einen fernen Weg zu (asarl) Humbaba, einem unbekannten 
Kampfe geht er entgegen, zu einem unbekannten Kriegszuge 


*) Ferner gehoren hierzu, wie ich aus E. T. Harper's Kopieen- 
sammlung sehe, die unveroffentlichten Fragmente K 8565—67. Zu Eaux^t 
S. 20, 21, 80 s. vorn B1 1. 
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reitet ei’ aus, bis er gehen unci zariickkommen wird^ bis er 
zum Cedernhain kommen wird, bis er den Herrscher Himibdba 
toten wird, wird allerlei Ubel, das ihm feindlicli entgegen- 
fcritt, ihn vernichten. An clem Tage, da du . . . Der Schlurs 
von Col. II (S. 22 vgl. S, 81) erzlihlfc die Rustuug zum Kampfe 
(„das Land versammelte sich, es riistete sich das Heer, die 
Helden machten sich fertig"). Was es mit dem „Haus der Ge- 
meinschaft" fiir eiue Bewandtuis hat, vor dessen Thor Edbani 
steht, wahrend Izduhar den Eintritt verwehrt, weifs ich nicht. 
Col. Ill und IV {Haupt S. 82 f. — Zugehorigkeit zur IV. Tafel 
scheint sicher) nur Spuren: die beiden Preunde ziehen mit- 
einander aus. Col. V (S. 22. 84 f.) beginnt mit folgenden 
Worten: „Dafs unversehrt bliebe der Cedernhain, hat ihn Bel 
(assyrische Bezeichnung fiir den elamitischen Gott des Humbdba‘> 
Oder ist auch hier, wie Tafel XI, Bel genannt als der Gott, 
der gern Schaden anrichtet?), zur Angst der Leute gemacht 
(festgesetzt); das Gebriill des Humbaha ist wie Sturm, sein 
Mund Frevel, sein Atem Glutwind (?). Er hat festgesetzt [. . . 
....] Cedern; wer zu seinem Haiiie herabsteigt — dafs im- 
versehrt bliebe die Ceder, hat Bel ihn zur Angst der Leute 
gemacht — wer seinen Hain betritt, den erfafst die Pest(?).“ 
Das Ganze ist der Teil eines Gesprachs zwischen ledubar und 
Eabani. Zu der letzten Col. von Tafel IV gehort vielleicht 
S. 57 und 58. Izdiibar erzahlt dem Eabani einen „gunstigen 
Traum, einen prachtigen Traum“, in dem er den Leichnam 
des Humbaba (auf dem Cedernhiigel?) gesehen hat. Dann 
machen sie sich auf den Weg. Nach 30 Meilen wird Station ge- 
niacht und eine Grube gegraben (zum Versteck?). Dann schlafen 
sie ein (S. 58). Urn Mitternacht (?) steht Igdubar vom Schlafe 
auf („er vollendete seinen Schlaf“), kommt und sagt zu seinem 
Preunde: „Mein Preund, hast du mich nicht gerufen?". Dann 
erzahlte er ihm einen „3. Traum", den er gesehen hat: ,,'Der 

Traum, den ich traumte, war ganz., es brullte der Himmel, 

es erdrohnte die Erde, der Tag ward dunkel, Finsternis zog 
aut; es blitzte ein Blitz, Feuer leuchtete auf, [mit Verderben?] 
gesattigt, mit Tod erfullt. Dann verlosch der Glanz, es war 
aus das Feuer.stiirzte nieder, wurde zu Rauch.’"^’) 
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Tafel V. 

Col. I (S. 24. 27) finden wir die Helden im lieiligen Haiti, 
der zur Burg Humhoibofs gehort. Das Thor inufs erbrochen 
sein: „Da. standen sie, bewundernd (?) den Wald, schauten 
an die Hohe der Ceder schauten an die Grofse (?) des Wal- 
des, den Ort, wo Htmbaba zu wandeln pfiegte erbabenen 
Schrittes — Wege waren angelegt, wohlgepflegte Pfade —: 
da schauen sie den Cedernbiigel, den Wobnsitz der Gotter, 
das Allerbeiligste des Gottes Irnini. Vor dem Berge stand 
eine Ceder von erhabener Pracht, prachtig war ihr Scbatten, 

mit Lust erfullend_“^*) Im folgenden abgebroekelten Stuck 

wil’d weiter ihre Schonheit, ibr woblriecbendes Holz, ibre ini- 
posante Grofse gescbildert. Hochinteressant ist es, dafs wir 
bier die Scbilderung eines urbabylonischen (elamitiscben?) 
Heiligtums vor uns haben. Ein herrlicber Garten, drinnen 
ein beiliger Hiigel mit eiuem Baumbeiligtum, in dem eine 
Ceder ausgezeicbiiet ist durch besondere Pracht. Der Garten 
liegt merkwiirdigerweise in der Nabe der Stelle, fiir die Friedrich 
Delitzsch, Wo lag das Faradies?, die Lage des Paradieses viii- 
diciert hat. Oder ist der Gotterhain in Babel zu denken, dafs 
etwa damals unter elamitischer Fremdherrscbaft stand? Der 
Name Tin-tir „Lebenshain“ stimmt zu der Scbilderung, ebenso 
die Angaben bei A.rriati und Strabo (s. Delitssch, Parodies 
S. 141), wonach Alexander Cypressen aus den Gotterbainen 
Babels zum Scbiffsbau benutzte. — Spater folgt eine Anrede 
hdubar’s an Eabani, in der wiederum von dem Leichnam, der 
von den Geiern verzehrt werden soil, die Rede ist. Col. II 
und III (S. 25. 28 und viell. 74 vgl. 86) ruhmen sicb, wie es 
scbeint, die Helden ibrer friiberen Tbaten (auch ein duniamu 
ein Wiistenlowe, wird erwabnt), die ein gutes Geliiigen des 
Kampfes erboffen lassen.^") Von den iibrigen Col. ist nur der 
Scblufs der V. erhalteu, der vom „Kopf des Hwtnbaba“ redet, 
also seine Ermordung sicbert. 

Tafel VI 

erzfiblt die Siegesfeier Isdubar’s und seine Liebesabenteuer mit 
Istar, der Stadtgottin {Haupt, Nimrod-Ep. S. 42). „[Er machte 
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hell] seine Waffen, er machte glaiizend seine Waffen^ [er zog 
aus] sein Gewand^^), das er trug^ zog ans seine sclilechten 
(blutigen?) Gewiinder, zog an seine weifsen Gewander, mit 
seinen ]nsi[gnien] bedeckte er sicli nnd legte an das Diadem^^)^ 
Izduhar bedeckte sicli mit seiner Krone und legte an das 
Diadem. Nach der Gnnst des I^dular erhob die Augeii die 
gewaltige Gottiii Fstar: 'Komm, Izdxibar, sei mein Gemahl, 
deine Liebe gieb mir zum Geschenk; du sollst mein Mann 
sein, ich will dein Weib sein; ich will dich stehen lassen 
auf einem Wagen von Edelstein und Gold, dessen Rader 
von Gold, dessen Horner von Saphir (?) sind, grofse htdmiii- 
Lowen (?y^) sollst du anspannen, outer Wohlgeriichen der 
Ceder sollst du einziehen in unser Haus; wenn du Einzug hiiltst 

[in] unserem Hause (S. 43), so sollen.deine Fiifse 

kiissen, es sollen sich [beugen] vor dir Konige, Herren und 
hiirsten, [alles, was hervorbringt (?)] Berg und Land, sollen 
sie dir bringen als Tribut.’^^ In den folgenden verstilmmelten 
Zeilen fahrt IstctT zunachst fort, ihm das Geschick an ihrer 
Seite verlockend zu schildern: seine Scliafherden sollen Zwillinge 
gebaren, sein Marstall soli ohue gleicben sein. Aber l^dubctf 
verschmaht die gefahrliche Liebe der Gottin. Wohin sind die 
anderen geschwunden, die vor ihm Istar's Gunst genossen 
haben?^^) „ Wohlan^, so spricht er, 'ich will dir oflfen heraus- 

sagen (?) .deine Buhlkiinste. (S. 44, Z: 46 fif.): dem 

Tammu^^^), dem Gemahl deiner Ju[gend], notigst du Weinen 
auf^'*^) Jahr urn Jahr. Den bunten Alalla-Nog^\ hast du geliebt, 
du zerschlugst ihn, zerbrachst ihm die Fliigel, nun steht er im 
Walde und schreit: Icajypi (d. h. „meiQe Fliigel!^').5^) Du hast 
auch einen Lowen geliebt von vollendeter Kraft, zu je 7 und 
7 Anlaufen(?) hast du ihn uberlistet.'*^®) Du hast auch geliebt ein 
Rofs, erhaben im Streit, mit isdalm^^) (?), Sporn und Peitsche (?) 
hast du es genotigt; obgleich es sieben Meilen Galopp ge- 
laufen war, hast du es genotigt, wenn es ermattet war und 
trinken wollte, hast du es genotigt, seiner Mutter, der Gottin 
Silili hast du Weinen aufgenotigtl Du gewannst auch lieb einen 

Oberhirten., der dir bestandig Weihrauch streute^®) 

und tagtaglich Zicklein schlachtete — du schlugst ihn und ver- 
wandeltest ihn in einen Tiger, so dafs ihn verjagen seine eigenen 
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Unterliirten^^) und seine Hunde ihn blutig beifsen. Du bast 
geliebt einen Riesen (?) den Gartner deines Vaters, 

der dir bestandig Geschenke brachte und deine Tafel dir tag- 
licb freundlicli sclimuckte (wortlicb: deine Scbiissel machte er 
hell) — du hast dein Auge auf ihn geworfen, hast ihn be- 
thort(?): 'o mein isiillanu (sprachst du), wohlan dein Mssuta^^) 
wollen wir geniefsen, du sollst deine Hand ausstrecken‘^^) und 
unsere Schiichternheit wenden/ Der Riese sprach zu dir: 'Was 
stellst du an mich fiir ein Begehren?®^) Mein Mlltterchen‘^^), 
ruste kein Mahl, ich will es nicht geniefsen; was ich geniefsen 
soil, ist bose und verfluchte Speise, von verderblicher Glut ist 

bedeckt. ’5 so bald du das gehort., hast du ihn zer- 

schlagen und in einen Knirps verwandelt, hast ihn auf das 

La[ger] gelegt, dafs er nicht aufstehen konnte.auch 

mich liebst du nun, wie jene [wiJlst du mich verderben].’^*^) 
Als Istar dies gehort hatte, ward sie zornig, stieg zum Himmel 
empor; es kam die Gottin Istar vor Ami [ihren Vater], vor 
Antii kam sie und sprach: 'Mein Vater, I^chibar hat mich 
beleidigt (?), Izdiibar hat aufgezahlt meine Schlechtigkeiten(?), 
meine Schlechtigkeiten (?) und meine Schandthaten (?)/ Anu 
offhete seinen Mund und sprach zur gewaltigen Istar: 'Nicht 
sollst du betriibt sein (?), auch weun^®) I^diibar aufzahlt deine 
Schlechtigkeiten(?), deine Schlechtigkeiten (?) und deine Schand- 
thaten(?).’ Istar bflPnete ihren Mund und sprach zu AnUy ihrem 
Vater: 'Mein Vater, schaffe einen Himmelsstier [. . . Die 

Spuren der folgenden Zeilen erinnern an Izduhars Drohung vor 
dem Meerpalast, Taf. X, ool. I, und vor allem an die ahnliche 
Situation in der „Hollenfahrt der Ikar^% wo die energische 
Gottin bei ihrem Zorn Eintritt in die Unterwelt fordert.^^) Wie 
dort in der Holle, so will sie hier im Himmel alles zerschlagen, 
wenn ihr Wunsch nicht in Erfullung geht. Vater A^iii mufs 
trotz seines Zogerns (Z. 103: „was stellst du an mich fiir ein 
Verlangen?^^ vgl. Hbllenf, der Istar Rev. 22) den Wunsch der 
Tochter erfullen und schafft den Himmelsstier. Der Kampf der 
beiden Helden Izdiibar und Edbani, der auf dem umstehenden 
Siegelcjlinder abgebildet wird, ist leider fast ganzlicli verloren 
gegangen. Nur soviel ist aus den Spuren zu sehen, dafs 
300 Helden dabei eine Rolle spielen, dafs im Entscheidungs- 
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kampf Edbani das Ungetiim „bei der Dicke des Schwanzes 
fafst^^ (wahrend EcUibar gemafs der Abbildung ihm den Dolch 
ins Herz stofst). Nachdem die Helden den Himmelsstier er- 



legt und ilir Herz beruhigt war^ braehten sie vor dem Gott 
Samas ein Dankopfer dar. Dann fahrt die Erzalilung fort 
(Hmcpt S. 48, 174 ff.): „Es stieg Istar auf die Mauer von UruE 
Siiptirij erhob (?) ein Geschrei, stiefs einen Finch aus: 'Finch 
dem Izdtibar, der mich gekrankt hat, der den Himmelsstier 
getotet hat!’ Edbani horte diese Worte der Istar j rifs den 
ihattu des Himmelsstieres ans nnd warf ihii ihr ins Gesicht: 
'o dn, ich will dich besiegen, wie dn ihm gethan hast (d. h. 

zn thnn gedachtest), sein.will ich binden an deine 

Seite/ Da versammelte Istar die Idizreti, uhdti nnd liarimdti 
(d. h. die Hierodiden, ihre Tempel-Dienerinnen, s. S. 59 f.), 
liber den ibattu des Himmelsstieres stellten sie eine Webklage 
an. Izdubar versammelte die hisldUe- Arbeiter^^) allznmal, es 
priesen die Werkmeister die Dicke der Horner: 30 Minen 

Edelgestein war ihr., ein halbes nbdnu lang war ihr 

.,6 Mafs 01 fafsten sie beide! Znr Salbnng seines Gottes 

Lugal-Marada (= Samas^i) weihte er es; er brachte (sie) dar 
und hing (sie) anf am Altar (?) seines Familienheiligtums (?). 
Dann waschen sie am Enphrat ihre Hande’^), machten sich anf 
den Weg und ritten dnrch die Strafsen von Undi. Da ver- 

sammelten sich die Leute von Uruh, stannten an [.], 

Izdubar sprach zn den Fhrstinnen (?) [von Erech?]: 'Wer ist 
glanzend nnter den Helden? wer ist herrlich strahlend nnter 
den Mannern ? [Izdubar] ist glanzend nnter den Helden, 
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IJkdubar'] ist herrlich strahlend unter den Mannern [3 zeiien 
a^gebrockelt^. ’ Izduiar veranstaltete in seinem Palaste eiu Freuden- 
fest. „Dann schliefen die Helden, auf die Polster gesunkeii, 
es schlief Eabanij traumte einen Trauni; dann kam Edbani, 
loste den Trauni und spracli zu iMliibar: 

(Tafel Vll) ,/Mein Freund,.beratsclilagen die grofsen 

Gotter [. 


Zu Tafel VII und VIII 

lafst sicli wenig sagen. Sie beginnen init einer Traumerzahluiig H. S'^ 
des Eahani am Morgen nach dem Siegesfest in Erech, wie der 
Scblufs der VI. Tafel zeigt, nnd scliliefsen mit dem gewalt- 
samen Tode Eabani'Sj der jedenfalls auf Istar^^ Anstiften herbei- 
gefiilirt wird. Ein Fragment, das ein Abenteuer mit einem 
Tiger, der die Hirten von Erech bedrolit (?), erzilhlt, geliort 
vielleicbt hierlier {Haiipt S. 52). Fiir Tafel VII lafst sich 
niclit einmal eine Vermutung aufstellen. Hingegen ist ein 
Fragment, dessen Vorderseite Teile einer I. Col. und dessen 
Rlickseite Teile einer VI. Col. entbalt, mit Bestimmtlieit zur 
VIII. Tafel zu rechnen {Hmipt S. 53 und 54 vgl. 55), weil die 
letztgenaniite Col. die Erkrankung bez. den Tod Eabani's entbalt. 

Col. I fordert Eabani den Izdabar zu irgend einer Heldenthat 
auf. Auf den erhaltenen Zeiien steben die beiden vor ehiem 
„Waldtbore^‘, das Eabani anredet: ,,'Du bast nicbt anderes 
Holz [...•], 6 Ga-r betragt deine Hobe, 2 Gar deine Breite etc.’^^ 
Erwabnt sei nocb, dafs das Tbor, von dem Eabani sagt: „icb 
kenne das TboP*, in irgend welcber Weise mit der Stadt 
Nippur in Verbindung gebrackt wird. Col. VI klagt Eabani: 

„Gesund bin icb ausgezogen [.], mein Freund, aber der 

Traum, den icb traumte, ist in Erftillung gegangen!^^ 12 Tage 
liegt er, wie mit episcber Breite erzablt wird, auf seinem Lager, 
dann ruft er den I^dubar berbei. Aus den folgenden Spuren 
kann nur gescblossen werden, dafs Eabani irgend einem Kampfe, 
den er in boser Abnung „gefurcbtet batte^‘, die Krankbeit ver- 
dankt. Freilicb zeigt die Totenklage der XII. Tafel, dafs es 
kein gewobnlicber Kampf gewesen sein kann. Von seinem 
Elide, das bier auf der IX. Tafel erzablt sein mufs, beifst es 
dort wiederbolt: „die Erde bat ibn weggerafft (verscblungeri?).^^ 
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Eines litterargeschichtlicli besonders interessanten Fragmentes 
sei hier noch Erw*ahnung gethan, das Smith zur VIII. Tafel 
zalilte (S. 56). Es erzahlt einen Streit zwischen zwei Baumen, 
die redend eingefiihrt werden. Die Cypresse ruft dem Lorbeer(?)- 
Baum unter anderen Schmeicheleien zu: ^/Deine Wurzel ist 
nicht stark genug, dein Schatten ist nicht klihl (?) genug, deine 

Rinde ist nicht lippig genug.’ Zornig antwortete der 

Lorbeer (?) der Cypresse. 

Tafel IX 

beginnt mit der Klage I^diibar*^ um Edbani iiiid dem Eiitschlufs^ 
zu seiiiem Ahn SU-napistm"*^) zu gehen, um das Geheimnis 
seiner Apotheose zu erfahren und Heilung vom Aussatz, mit dem 
ihu die Gotter geschlagen, von ihm zu erlangen. Col. I (S. 59): 
jjh’duiar weinte um Edbani, seinen Freund, bitterlich, sich 
niederlegend aufs Feld: 'Ich will nicht wie Eabani sterbeu: 
Wehklage ist eingekehrt in mein Gemut, Furcht vor dem 
Tode habe ich bekommen, ich lege mich nieder auf das Feld. — 
Zur Kraft des SU-napistim, des Sohnes Kidin-Mardulc’s nehme 
ich den Weg eilenden Schrittes.^ Isdubar machte sich nun 
sofort auf den Weg und erzahlt, das Selbstgesprach fort- 
setzend (erganzt nach dem Fragment Haupt II, S. 85, s. Bei~ 
trdgel, S. 183): „Zur Gebirgsschluchtkam ich des Nachts, Loweu 
sah ich und fiirchtete mich, ich erhob mein Haupt zum Mond- 
gott und betete, zu dem grofsen [....] der Gotter kam mein 

Flehen, [.] beschiitzte mich.^^ 

Darauf folgt nach Z. 12 ein Traum. 
Vielleicht zeigen ihm die Gotter im 
Traume den Weg. Z. 15 f. (vgl. 
Haupt, Beitrdge I, S. 116) nimmt 
er die Axt in seine Hand und zieht 
das Schwert aus seinem Gurtel.*^^) 
Col. n (S. 60) folgt als zweites Aben- 
teuer die Begegnung mit den Skor- 
pionmenschen (s. die Abbildung). 
Er trifft sie beim Zugange zu einem Gebirge, als „dessen Name 
Mdsii ihm kund wird^‘. „[Da kam er] zum Gebirge Mdsu, 
dessen Thorausgang tagtaglich (Wesen) bewachen, deren 
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Riicken bis an den Damm des Himmels [reicbt?] und derenBrust 
bis unter den Arallu reicbt— die Skorpionmenschen be- 
wachen sein Thor 5 ihr Schrecken ist gewaltig, ihr Anblick Tod, 
furchtbar ihr Glanz, Berge hinschmetternd, beim Aufgang 
der Sonne und beim TJntergang der Sonne bewachen sie die 
Sonne: Es erblickte sie I^dubaTj vor Piircht und Schrecken 
wurde sein Antlitz verstort, es raubte ihm die Besinnuns: ihr 
wustes Aussehen.Der Skorpionmensch spricht zu seinem 
Weibe: 'Er, der zu uns kommt, ein Wahrzeichen der Gotter 
ist sein Leib/ Das Skorpionweib antwortet ihm: 'Seinem 
lalchi (?) nach ist er ein Gott, seinem sulultii (?) nach ein 

Mensch/ Der Skorpionmensch redete und sprach: '[.] 

der Gotter hat Befehl gegeben, [er ist gezogen] feme Wege, 

[bis er gekommen ist] zu mir [.die Gebirge] die er 

liberschritten hat, sind steil u. s. Das ubrige ist ab- 

gebrochen. Das Gebirgsland Mdsu ist aus den Feldzugen des 
Asurianipal (in seinen Annalen genannt ,;Ort des Dilrstens 
und der Verschmachtung, zu dem kein Vogel des Himmels 
kommt, wo Wildesel und Gazellen nicht grasen^^) und Sargon 
bekannt als das Land der syrisch-arabischen Wiiste an der 
Slid- und Siidostgrenze des Euphrat- und Tigrisgebietes (vgl. 
Delitzschj Faradies S. 242 f.). In der Zeit der Entstehung des 
Epos kannte man sicherlich nur dunkle Geriichte Tiber dieses 
Land der Verschmachtung. Wenn nun in der Sage der Weg 
I^dubar's zu den Gewassern des Todes fiihrte, so lag es fiir 
die Phantasie der Volksdichtung nahe, dieses Land als Durch- 
gangsorfc zu wahlen und abenteuerlich auszuschmiicken. Der 
Weg fiihrt nun durch das Dunkel des Berges, an dessen Thor 
die Skorpionmenschen gleich zwei gewaltigen Sphinxen Wache 
halten. Col. Ill (S. 61) zeigen die Spuren, dafs Izdubar dem 
Skorpionmenschen sein Vorhaben erzahlt, er wolle „zu Sit- 
napistim, seinem Vater, der versetzt worden ist in die Ver- 
sammlung der Gotter und iiber Leben und Tod [entscheiden 
kann]“. Der Skorpionmensch schildert dem Helden die Schwierig- 
keit, die der Darchmarsch durch das Gebirge Mdsu bietet: 
niemand vermag es, zwolf Meilen dichte Pinsternis nach alien 
Himmelsrichtungen gilt es zu durchdringen. Col. IV (S. 62) 
giebt der Skorpionmensch dem Plehen des Izdxibar nach, oiSEnet 
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das Thor, und nun beginnt die Wanderung: „Eine Meile waudert 
er, dicht ist die Finsternis, es wird nicht licht, zwei Meilen 
ist er gegangen, dicht ist die Finsternis, es wird nicht licht/^ 
(Damit schliefst die HI. Col, erganzt nach S. 61, 11 und 63, 36.) 
Col V fahrt fort, die zwolf Meilen in epischer Breite in der 
angea’ebenen Weise zu schildern. Dann tritt er hinaus und 
sieht (am Gestade des Meeres, wie aus dem folgenden hervor- 
geht), einen herrlichen Baum: „Da er ihn sieht, eilt er darauf 
los: Edelsteine triigt er als Frucht, Aste hangen daran, prachtig 
anzuschauen, Krjstall tragen die Zweige, Friichte tragt er, 
kostlich anzuschauen/^ Auch andere Baume stehen in diesem 
Gotterpark, der an Ezech. 31, 9 erinnert Col VI ist IMiibar 
am Meere angekommen, denn 


Tafel X 

beginnt laut Unterschrift von Tafel IX: „Das (gottliche) Miidchen 
SabitUj die auf dem Thron des Meeres sitzt^‘ (vielleicht poetischer 
Ausdruck fiir den Meerpalast, in dem sie nach dem folgenden 
wohnt).'^^) Col I fiudet Izdiibar hier ein neues Hindernis, als 
er „mit dem Fell bekleidet^^ ankommt. Er bricht von neuem 
in Wehklage aus und ist „erzurnt‘^ iiber die „fernen Wege^^, die 
ihm zu gehen bestimmt sind. Sabitu erblickt ihn von feme. 
Der Inhalt ihres Selbstgesprachs ist leider teilweise verloren. 
Als er naher kommt, zieht sie sich in ihr Meerschiefs zuriick und 
„verriegelt ihr Thor^l Izdubar ruft sie an und spricht zu ihr: 

^SabitUj was schaust du.was verriegelst du die Thiir? [wenn 

du nicht oflfnest], will ich zerschmeifsen dein Thor [. 

Das folgende fehlt. Doch mufs Sabitii dem Izdubar die Un- 
moglichkeit geschildert haben, seinen Weg, der nun fiber ein 
untiberschreitbares Meer fiihre, fortzusetzen; denn I^dubar er- 
zahlt Col II abermals den Grund seiner Reise und jammert 
um seinen „geliebten, zu Staub gewordenen Freund^^ Eabani, 
dessen Los teilen zu miissen ihm unertraglich erscheint (S. 67,12 f. 
vgl 71, 21 f.). Dann bittet er die Halbgottin instandigst, ihm 
doch den Weg zu seinem Ahn zu zeigen und schliefst seine 
Rede mit den Worten: 'Wenn es mbglich ist, will ich das 
Meer uberschreiten, wenn es nicht moglich ist, will ich 
mich (trauernd) auf die Erde legen.’ Sabitu antwortet ihm: 
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I^dubciT j es hat niemals eine Fahre gegeben, und niemand 
seit ewiger Zeit kaun das Meer liberschreiteu — Samas der 
Held hat uberschritten das Meer, aufser (?) Samas, wer kann 
es iiberschreiten? Schwer ist die TJberfahrt, gar beschwerlich 
ihr Pfad, und verschlossen (?) sind die Gewasser des Todes, 
die als Riegel vorgeschoben sind. Wo, Izdtibar, willst du das 
Meer iiberschreiten? Nachdem du zu den Gewassern des Todes 
gelangt — was willst du thun? — Izdiibar, es ist Arad-Ea 
der Schiffer des Sit-napistim, [. . .. .] Steine mit ihm, er wird 
im Walde eine Ceder fallen, [. . . .J moge dein Antlitz schauen. 
Ist es nioglich, fahre iiber mit ihm, isPs nicht moglich, weiche 
zuruck (?).^^^ Der Held steht am Zugange zum Totenflusse, 
der als ein Wassergiirtel des Oceans gedacht ist. Die Seligen- 
insel ist wie die Unterwelt jenseits des Totenflusses gedacht. 
Wichtig ist die Erwahnung des Mythus vom Sonnengott, die an 
griechische Sagen lebhaft erinnert. (In einem Hymnus an den 
Sonnengott — s. JBrunnow, Zeitschr, f, Assyr. IV, 25 — heifst es: 
„Du hast das weite, breite Meer uberschritten, dessen Inneres 
die Himmelsgeister nicht kennen.'O . S. Zusatz IV, S. 72. — 
Col. HI {Haupt, S. 73 der Anfang — kann nicht Col. H sein — 
S. 69 die Portsetzung) erzahlt Izdubar dem Arad-Ea mit den 
bekannten Worten sein Leid und schliefst mit der Bitte, ihn 
iiberzusetzen. Die Antwort des Arad-Ea giebt Izdiibar den 
Befehl, in den Wald hinabzusteigen, ein 5 Gar (60 Ellen?) 
langes Ruder anzufertigen und andere Vorkehrungen zur Reise 
zu treffen. Izdubar richtet den Auftrag aus und beide be- 
steigen das Schiff. Nach 45tagiger boser Fahrt („das Schiff 
schwankt und schleudert sie bin und her, wahrend sie fahren^^)'^^), 
„ist Arad-Ea angelangt in den Gewassern des Todes^^ Nun 
scheint die eigentliche Gefahr erst zu beginnen. Col. IV wird 
erzahlt, wie der Schifier den Helden mahnt, nicht abzulassen, 
so lange die Fahrt wahrt in den Gewassern des Todes. Zahlen- 
angaben, die das Bruchstiick aufweist, scheinen sich auf die 
anstrengende Ruderarbeit zu beziehen. Z. 9 ff. ruht Izdubar 
aus, die Gefahren sind hinter ihm, „er lost seinen GurteF^ 
Nun nahern sich beide den Ufern der Seligengefilde. SU- 
napistim stellt Betrachtungen uber den Gast an, wie oben die 
Meereskonigin. Am Anfang von Col. V ist er ans Ufer ge- 
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kommen und klagt vom Schiffe aiis den Alinen sein Leid: Er 
erzahlt die Abenteuer, die er mit seinem Freunde Eabani be- 
standen babe. Nacb den Zeilenresten (zu Haiipt S. 71, vgl. 
S. 74 b, ergiinzt diirch S. 86, d. i. K 8564) wird das Abenteuer 
mit eitiem „Panther des Feldes^^ (Z. 6), die Totung des Himmels- 
stieres (aid nindru Z. 9), die Ermordung des Tyrannen Hum- 
iabaj „der im Cypressenbain wobnte^^ (Z. 10) erwabnt. Dann 
klagt er iiber den Tod des Freundes (elisii obM Z. 14), 
sagt, wie er alle Lander und steile Gebirge durcbwandert, alle 
Meere durcbscbritten babe, obne dafs sicb „mit froblicbem 
Aiiblicke sein Antlitz gesattigt babe^^ Mit den Worten des 
SU-napistinij ^I^dubar babe sein Herz mit Web erfilllt, aber 
Gotter und Menscben [konnten ibm nicbt belfen]’, scbliefst 
die Col. V. Die scbeinbar sebr lange Gegenrede des Sit- 
napistim endigt gemafs den Spuren von Col, VI (S. 66) mit 

den Worten:.'so lange wir Hauser bauen, so lange wir 

versiegeln (?) (Vertrage scblielsen), so lange Briider sicb 

zanken, so lange es Feindscbaft giebt [.], so lange Fliisse 

Wogen [zum Meere tragen?]. a zeiien'^^) (Z. 34), wird 

vom Tode kein Bild gezeicbnet. Wenn der Damon und 
der m;^-Damon [einen Menscben] gruTsen (ironice^), dann be- 
stimmen die Anunnaki und die grofsen Gotter und Mammetum, 
die Scbopferin des Scbicksals, mit ibnen das Gescbick, sie be- 
stimmen Tod und Leben: des Todes Tage sind (sciZ. den 
Menscben) unbekannt.’ 

Tafel XI 

setzt das Gespracb zwiscben SU-napistim und hdiibar fort: 
jjEdubar spracb zu SU^naplUini dem Fernen: Tcb sebe dicb 
an, SU-napiktim, dein Ausseben ist nicbt verandert; wie icb 
bist du, und du bist nicbt anders, wie icb bist du’^^ .... In 
den folgenden 3 verstiimmelten Zeilen scbeiiit er zu sagen, 
sein Herz babe einen gleicben Lebens(kampf) durcbgekanipft 
(so dafs er aucb die Seligkeit verdiene): 'Sage mir (wie kommt 
es), dafs du erlangt bast das Leben in der Versammluug der 
Gotter, Welches du begebrtest?^^^®) Vom Ufer aus erzablt der 
Gotterliebling dem vom Scbiffe aus lauscbendeu I^dubar die Ge- 
scbicbte von dem grofsen Flutsturm: Sit-napistim spracb zu 
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Izdiibar: 'Ich will dir, Izdiibar, eroffnen das Geheimnis, und 
die EntscheiduDg der Gotter will icli dir sagen. Die Stadt 
Suri^ppalc, die Stadt, die du kennst, am Ufer des Euphrat ge- 
legen, selbige Stadt war (schon) alt, als die Gotter drinnen 
einen Plutsturm anzurichten ilir Herz antrieb, die grofsen 
Gotter. [Es bielten Rat?] ihr Vater Anu, ibr Eutscbeider, 
der Held Bel, ihr Fiihrer(?) Ninibj ihr Oberster En-nugi. Der 
Herr der Weisheit, Ea^ redete mit ihnen®^), ihren Befehl that 
er kund dem Gefilde (rufend): ^Gefilde! Gefilde! Umhegung! 
Umhegung! Gefilde vernimm! Umhegung merke auf!^^) Mann 
von Siirippah, Sohn des Kidinu-Marduh {Uhara-tutu) zimmere 
ein Haus (Arche), bane ein Schilf, rette, was du von Lebens- 
samen fiuden kannst, lafs fahren die Habe®^), rette das Leben, 
bringe Lebeussamen aller Art hinauf auf das Schiff. Von 
dem Schiff, das du bauen sollst, sollen die Zahlen ausgemessen 
werden (Z. 25)*, es soil iibereinstimmen seine Breite und seine 
Hohe(?)®^), (dann) lafs es vom Stapel ins Meer.’ Ich merkte 

auf und sprach zu Ea^ meinem Herrn: .], mein Herr, 

was du also geboteu hast, will [ich] in Ehren halten und aus- 
fiihren; [aber was?] soli ich antworten der Stadt, dem Volke, 
und den Altesten?’ Ea that seinen Mund auf und sprach 
zu mir, seinem Knechte: '[Als Antwort (?)] sollst du so zu 
ihnen sprechen: [Weil(?)] mich Bel hafst, will ich nicht 
wohnen bleiben in [eurer Stadt], will auf BeV^ Ort mein 
Haupt nicht (mehr) niederlegen, zum Meer will ich [hinab- 
steigen], bei dem Gott [Ed\y der mein Herr ist, will ich mich 
niederlassen. Er (Bel) lafst auf euch regnen reiche Fulle, 

[.] Vogel, eine Meuge Fische, [.. 2 zeuen], 

der den Sturzregen sendet, [in der Nacht wird er fiber euch 
regnen lassen] furchtbaren Regen.’Als das Morgenrot er- 

schien, |. ii zeuen] (Z. 53), den Bedarf brachte ich 

herbei. Am ffinften Tage entwarf ich seine Gestalt: In 
seinem Mittelteil(?) waren seine Wande 10 Gar (120 Ellen?) 
hoch, 10 Gar betrug auch die Ausdehnung seines Decks^'^)’ . . 
Die folgenden 19 Zeilen, die den Bau des Schifies erzahlen, 
sind leider sehr verstfimmelt. In 6 Stockwerke (?) wird die 
Arche geteilt, mit Erdpech und Naphta werden die Lficken 
verschlossen. (Interessant ist, dafs ein anderes Fragment die 

A. J e r e m i a s , Izdubar. 3 
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Erzahlung von der Zuriistung der Arche anders erzahlt, s. zii- 
letzt Jensen, I c, S. 372 £f.) Nacli Vollendung des Banes opfert 
Sit-na'pistim den Gottern, veranstaltet ein Fest und beginnt 
dann mit der Verladung: (Z. 77) „Mit allem, was ich hatte, 
fiillte ich es an, mit allem, was ich an Silber hatte, fiillte 
ich es, mit allem, was ich an Gold hatte, fiillte ich es; mit 
allem, was ich an Lebenssamen aller Art hatte, fiillte ich es; 
ich brachte hinauf auf das Schiff meine ganze Pamilie und 
mein Gesinde, Vieh des Feldes, Getier des Feldes, die Hand- 
werker, alle zusammen brachte ich sie hinauf. Ein Zeichen setzte 
Samos fest: 'Wenn der, welcher den Sturzregen sendet, am 
Abend einen furchtbaren Regen sendet, dann tritt ein in das 
Schiff, verschliefse dein Schiff (Thor).’ Dieses Zeichen traf ein. 
Der den Sturzregen sendet, liefs in der Nacht einen furchtbaren 
Regen regnen. Vor dem Tagesanbruch^'^) zitterte ich, den Tag 
zu schauen hatte ich Furcht. Ich trat in das Schiff, verschlofs 
mein Thor, die Verwahrung(?) des Schiffes iibergab ich dem 
Pumr-Bel^^), dem Schiffer, die grofse Arche samt ihrem Inhalt 
(ubergab ich ihm). — Als die Morgenrote anbrach, stieg auf 
amHorizont des Himmels schwarzes Gewolk; Bammdn donnerte 
drin, wahrend JVabil und Mardulc hervortraten und als Fuhrer(?) 
liber Berg und Thai scliritten. Der Gott Uragal rifs das Schiff(?) 
los, es schritt Ninib dahin, uberschwemmte die Ufer, die An- 
mnahi erhoben die Fackeln, in ihrem Glanze machten sie das 
Laud erzittern. Eammdn’s (Wogen)schwall stieg zum Himmel 

empor, alles Licht verwandelte sich in Pi[nsternis], [. 

2 Zeiien verstiimmeit] j wie eiii Schlachtsturm fuhr [das Unwetter] 
auf die Menschen los. Nicht sah der Bruder seinen Bruder, 
nicht warden die Menschen im Himmel erkannt. Die Gotter 
furchteten sich vor dem Flutsturm, sie fliichteten, stiegen 
hinauf zum Himmel des Anu, die Gotter gleich Hunden waren 

sie., kauerten nieder am Damm(?). Es schrie Istar wie 

eine Gebarende (var. zornerfullt), es rief die Hehre, die freundlich 
Redende: 'Dieses Volk(?) ist wieder zu Lehm geworden; was 
ich vor den Gottern Boses (voraus)gesagt habe, wie ich es (vor- 
aus)gesagt habe vor den Gottern, das Bose — zur Vernichtung 
meiner Menschen fiihrend habe ich den Sturm (voraus)gesagt; 
was ich geboren habe, wo ist es? wie Fischbrut Mien sie 
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(las Meer!’ Die Gotter weinten mit ihr iiber die Anunnahi^^), 
die Gotter safsen gebeugt unter Weinen, ihre Lippen waren 

zusammengeprefst, .6 Tage und [6(?)] Nacbte wutete 

fort der Sturmwind, die Flut, Platzregen; als der 7. Tag beran- 
kam, horte auf der Regen, die Flat. Der Sturm, der eiueu 
Kampf gekampft batte wie ein Kriegsheer, ruhte. Das Meer 
wurde enger(?) (trat in die Ufer zuruck), der Orkan, der Flut- 
sturm batte ein Ende. Da sab ich auf das Meer, liefs nieine 
Stimme erschallen — aber alle Menschen waren wieder zu 
Erde geworden, gleich dem urn war der usallu.^'^) Ich offnete 
die Luke — Licbt fiel auf mein Antlitz, ich sank (geblendet) 
zuruck setzte micb und weinte, iiber mein Antlitz fiossen mir 
Thranen. Ich schaute auf: die Welt ein weites Meer! Zwolf 
Ellen boch stieg Land auf. Nacb dem Gebirgslande Nisir 
nabm das Scbiff den Lauf. Der Berg des Landes Nmr hielt 
das Scbiff fest und liefs es nicbt von der Stelle. Einen Tag, 
einen 2. Tag bielt der Berg Nisir das Scbiff fest und liefs es 
nicbt von der Stelle. Einen 3. und 4. Tag etc. Einen 5. und 
6 . Tacr etc. Als der 7. Tag berannabte, liefs icb eine Taube 
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Flutsturm -erregt und meine Menschen dem Gericht preis- 
gegeben hat.’ Als Bd herankam, sab er das Schiff. Da 
ergrimmte Bel, mit Zorn ward er erfullt fiber die Gotter 
der Igigi: 'Wer ist lebendig entronnen? Kein Mensch soli 
leben bleiben in dem Gericht.’ Bmib ofiFnete seinen Mund 
und sprach zum Helden Bel: 'Wer aufser Ea hat die Sache 
angenchtet, aber Ea, der kennt jede Beschworung.’ Ea 
offnete seinen Mund und sprach zum Helden Bel: 'Du Ent- 
sc eider der Gotter, du Held, wie (?) unbesonnen hast du den 

o ^ undei le^e seine Sfinde auf! 

em frevler lege seinen Frevel auf! Sei nachsichtig (eio^. 
lasse nach), er soil nicht vertilgt werden, fasse Liebe (zu ihm) 
er soil nicht [vernichtet(?)] werden. Anstatt dafs (?) du einen 
utsturm annchtest, niogen Lowen konimen und die Menschen 
yermindern; anstatt dafs du einen Flutsturm anrichtest, mogen 
eoparceii (?) kommen und die Menschen vermindern; anstatt 
cars du einen Flutsturm anrichtest, mag eine Hungersnot 
entstehen und die [Mensthen vermindern]; anstatt dafs du 
eine ointflut annVhf.psf. 


13 ../-rr 


ciiz da war, kehrte sie zuriick. Dann liefs ich eine Schwalbe 
hinausfliegen. Die Schwalbe flog hin und her; da kein Ruhe- 
platz da war, kehrte sie zuriick. Einen Raben liefs ich fliegen, 
der Rabe flog, sah das Abnehmen des Wassers, frafs, liefs 
sich nieder (= liefs sich fressend nieder? sell, auf Leicheu 

Oder Sehlamm), .kam nicht zuruck. Da liefs ich nach 

den vier Winden (alles) hinaus, gofs ein Opfer aus, veran- 
staltete eine Opferspende auf dem Gipfel des Berges. Sieben 
und sieben Gefafse stellte ich auf, (Z. 150) darunter schuttete 
ich aus Calmus, Cedernholz und SIM-GIB. Die Gbtter rochen 
den Duft. Die Gotter rochen den guten Duft. Die Gotter 
sammelten sich wie Fliegen urn den Opfernden. Als die 
„Hehre“ (d. i. Istar) heraukam, erhob sie die grofsen 
Blitze(?), die Anu nach ihrem Begehren(?) gemacht hatte; 
'Diese Gotter! Bei meinem Halsschmuck, ich will es mcht 
vercressen; an diese Tage will ich denken, will sie ewig 
nicht vergessen. Die Gotter mogen zum Opfer kommen, 
Bel soli nicht zum Opfer kommen, well er unbesonnen den 


der grofsen Gotter nicht erolfnet. Den Adrahdsis (d. h. 
Erzgescheite'^)^^) liefs ich einen Trauni schauen imd so horte 
er (SU-napistim durch Adrahdsis) die Entsclieiduug der grofsen 
Gotter; da fafste er (Bel) seinen Entschlufs, Es stieg der 
Gott Bel hinauf auf das Schiff, ergriff meine Hand, filhrte 
mich hinauf, fiihrte mein Weib hinauf und liefs es nieder- 
knieen an meine Seite, er umfing uns, zwischen uns tretend, 
und segnete uns: 'Vormals war SU-napistim Mensch, jetzt soli 
8it~Yiapisti'M und sein Weib gleich Gottern erhaben sein; 
wohnen soil SU-napistim in der Feme an der Miindung der 
Strome/ Da entfuhrten sie uns, an der Miindung der Strome 
liefsen sie uns wohnen.“ 

Bis hierher geht die beriihmte babylonische Sintflut-Er- 
zahlung (soweit auch Ubersetzung und Erklarung der XL Tafel 
bei Jensen und Haiipt).'^) Der Zusammenhang mit den bibli- 

*) Auch sonst wird in der Keilschriftlitteratur der Fiut Erwiihnung 
gethan. So in der Anm. 2 erwiilinten Asurhanipal-ln^Qhxiit, Wenn 
ferner in der von Dr. Peiser mit grofsem Scharfsinn entdeckten „baby- 
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schen Berichten ist eine brennende Frage der alttestament- 
lichen Forscbung. Gewifs reprasentiert der Inhalt der Erzahlnng 
in Bibel und Keilschrift „einen alien und gemeinsamen Besitz 
der semitischen Stamme des Euphrat- und Tigrislandes^‘ (so 
mit DuncIceTy GeschicJite des Alter turns gegen Gold^iher, ,yder 
Myihus bei den Hebrdern^^ S. 383, dessen Anschauung yom 
„Nebelkreis^^ der „uralten und praliistorisclien Zeiten, in 
welcben die semitischen Stamme ungetrennt lebten^^, durch 
die Entzifferung der reichen uralten Litteraturscbatze in- 
zwischen widerlegt worden ist). Es fragt sich nur, in welcher 
Weise die uns vorliegenden biblischen Relationen von der 
babylonischen schriftlich fixierten Erzahlnng abhangig sind. 
Dafs beide Sintflutberichte der Genesis (der elohistische und 
der jahvistische) aus der babylonischen Erzahlnng geschopft 
haben (wann?), mufs als sicher gelten (gegen Sayce, TJieolog. 
Eeview Jnli 1873), obwohl auch hier das entscheidende Wort 
erst nach Auffindung der zweiten babylonischen Relation, von 
der wir nur ein Brnchstiick haben, gesprochen werden kann. 
Aber der Geist des propbetischen und priesterlichen Erzahlers 
hat in beiden Fallen die babylonische Sage „gereinigt und ver- 
tieft^^ (Dimclcery^) Enter dieser Voraussetzung konnte man 
auch wagen, die Entrilckung des 8U-napistim mit der Geschichte 
Henochs in Verbindung zu setzen (s. Haupt, Der Imlinschriftl. 
Sintflutbericht S. 28). — Besonders hervorgehoben sei noch, 
dafs im babylonischen Berichte die Flut durch einen Sturm, 
der das Meer aufwiihlte, entstand (wodurch die von J. D 
Michaelis vor hundert Jahren ausgesprochene geistreiche Ver* 

lonischen Landkarte“ {Zeitschr. f. Asstjr. IV, 361 ff.) ein Vorgang aus 
„clem Jahre der grofsen SchlaDge“, als die Landtiere Babylon verliefsen 
erzahlt wird, so ist damit sichorlich das Fiut-Ereignis gemeint, denu die 
Insclirift erwahnt ausdriicklich Sit-napistim als einen der Konige, die 
vor der Flut regiert haben, was Dr. Peiser entgangen ist. Auch IV R19, 
Nr. 1 enthielt vielleicht einen Flutbericht. Dort ist von einem Ver- 
hilngnis die Rede, bei denen Damonen „den Erdbewohnern Schmerzen 
verursachten, dafs ihre Leiber tobten(?): in Stadt und Land verursachten 
aie Wehklagen bei grofs und klein, Herr und Magd banaten und 
erfiillten sie mit Wehklage; iin Himmel und auf Erden liefsen sie Regen 

uiederstromen, wie.. nach dem Orte der-ihrer Hotter fluchteten 

sie sich ... etc.“ 
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mutung, clafs Gen. 6, 17; 7, 6 statt majim: niijjam, „vom Meere 
her% zu lesen ist, iiberraschend be.statigt wird), femer dafs 
die Siutflut die ganze Menscbheit nacb dem geographiscben 
Horizonte der Babylonier vernichtet^ und endlicb dafs sie als 
Siindflut ft1r nicht naher aiisgesprochene Frevelthaten ver- 
bangt ward. 

Wir verfolgen nun weiter die Geschieke Isduhar’s, der 
vom Aussatz geplagt auf dem Schiffe der Erzsihlung des 8it- 
napistim lauscht. SU-na])istim fahrt in direktem Anschlufs 
an das Gesagte fort; „Nuu, was dieh betrifft, wer von den 
Gottern soli dir die Kraft verleihen (?)? Das Leben (auf der 
Insel der Seligen), das du erstrebst, sollst du erlangen; 
woblan, schlafe! — 6 Tage und 7 Nachte glich er einem, 
der da sitzt gelabmt (eig. in der Gebundenbeit seiner Kraft. 
Es uberfiel (?) ihn”®) ein Scblaf wie ein Sturmwind. Stt- 
napistim sprach zu seinem Weibe: 'Schaue an den Maun, 
der Genesung (eig. Leben) fordert, Sclilaf gleicli eiuem Sturm¬ 
wind hat ihn uberfallen(?).’ Sein Weib sprach zu ihm, zu 
SU-napistim, dem „fernen“: 'Bezaubere ihn’’®), der Mann mag- 
die (Zauber)speise essen, den Weg, den er kam, soil er ge- 
suud zurtickkehren, durch das grofse Thor, aus dem er ge- 
zogen, soil er umkehreu in sein Land.’ SU-napistim sprach 
zu seinem Weibe: 'Das Weh des Meuschen schmerzt dich 
(Z. 200; 206 — 207 Variante neu hinzugefunden), wohlan (?), 
koche ihm die Speise, lege sie ihm auf das Haupt.’'") Und 
zu der Zeit, da er schlief am Bord seines Schiff'es, kochte 
sie ihm die Speise, urn sie ihm auf das Haupt zu legen. Und 
zu der Zeit, da er schlief am Bord seines Schiffes: zum ersteu 
wurde zubereitet (?) seine Speise, zum andern wurde sie ge- 
hautet, zum dritten benetzt, zum vierten reinigte er sein 
Gefafs, zum funften that er „Greisenalter“ hiuzu®®), zum sechsten 
wurde es gekocht, zum siebenten verzauberte er ihn plotz- 
lich: da afs der Mann die Zauberspeise. Isdiibar sprach zu 
SU-napistim, dem „fernen“: 'Ich war hiligesunken (eig. 
wankend gemacht), Schlaf hatte mich befallen, plotzlich hast 

du mich bezaubert, hast mich.’ SU-napistim sprach 

zu Izduhar: (es folgt die Wiederholung der 7 Zauberakte, 
Text verstiimmelt). Z. 219 ffi: (217—222 durch ein ueues 
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Fragment erganzt, s. Nimrod-Epos II). „Bdubar sprach zu 
SU-naptHim, dem feruen, [traurig?] redete er zu ihm, zu Sit- 

napistim: 'Wohin soil ich gehen? Meine [.] Fat der 

Totengeist (?) erfafst, [auf] meinem Lagerort wohnt der Tod, 
und der Ort, [auf deu du meiu Schi£f(?)J gestellt hast, er be- 
deutet Tod!’" Hierauf sorgt Sit-napistim dafur, dafs der Kranke 
aus dem Gewasser des Todes vom Fahrmann zum Lebensquell 
gefuhrt wird. (Z. 224): „SU-napiUim sprach zu Arad-Ea, dem 

Schififer: ^Arad-Ea, du [.J, das Fahrschifif moge dich 

aufnehmen, dessen.am Gestade der [.ge- 

borgen ist. Der Mann, den du gefuhrt hast, ist an seinem 
Leibe mit Beulen(?) bedeckt, Aussatzhaute haben verniclitet 
die Anmut seines Leibes. Nimm ihu, Arad-Ea, zum Reiuigungs- 
ort bringe ihn, seine Eiterbeulen moge er im Wasser rein 
waschen wie Schnee, er time ab seine Haute, das Meer fuhre 
sie fort — gesund werde erschaut sein Leib. Es soil erneuert 
werden die Binde seines Kopfes, die Hiille, die ihn umkleidet 
als Sehamgewand; bis er kommt in sein Land, bis er gelangt 
auf seinen Pfad, soli die Hiille nicht Falteu werfen(?) ), ganz 
lieu soil sie sein.’ Da nahm ihn Arad-Ea, fiihrte ihu zum 
Reihigungsort, seine Beulen wusch er im Wasser wie Schnee, 
er that ab seine Haute, das Meer trug sie fort — gesund 
wurde erschaut sein Leib. Er erneuerte seine Kopfbinde, die 
Hiille, die ihn als Sehamgewand umkleidete; bis er kiime in 
sein Land, bis er gelangte auf seinen Pfad, [sollte die Hiille 
nicht Falten werfen], neu sollte sie sein. Isduhar und 
Arad-Ea bestiegen das Schiff, das Schiff [sehwankte (?), 
warf sie hin und her]*®), wahrend sie fuhren. Sein Weib 
sprach zu ihm, zu Sit-napistim, dem „fernen": ^Isdtibar ist ge- 
kommen, beruhigt, genesen (?), was willst du geben, dafs er 
zuriickkehre in sein Land?’ Und er nahm das Ruder, Isdu¬ 
har brachte das Schiff naher an das Ufer, und Sit-napistim 
sprach zu Isdtibar: (Z. 250) Nsduhar, du gehst hinweg be¬ 
ruhigt, genesen (?), was soil ich dir geben, dafs du zuriick- 
kehren kannst in dein Land? Ich will dir offenbaren ein 

Geheimnis, und das [.] will ich dir sagen 

Es giebt eine Pflanze ahnlich dem Stechdorn [.], ihr 

sticht gleich der Stechranke. Wenn deine Hande die 
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Pflanze erreiehen kounen [.Das Folgende (6 Zeilen) 

ist wieder verstummelt. Der Held hat das Schiff verlassen, 
schleppt Steine herbei (um seinen Standort zu erhohen?) und 
tragt zuletzt die erbeutete Wunderpflanze ins Schiff. (Z. 263) 
„Izdubar sprach zu Arad-Ea, dem Schiffer: ^Amd-Ea, diese 
Pflanze ist die Pflanze der Verheifsung (?), durch welche 
ein Mensch sein Leben erlangt; ich will (die Pflanze) mit- 
nehmen nach Undc-Stipiiri, will einen ■Wald(??) grofs Ziehen^®'’), 
will (dann) abschneiden, ihr Name soil sein: 'als Greis (noch) 
wird der Mensch verjiingt’, ich will davon essen, will um- 
kehren zu meiuer Jugendkraft.’ Zehn (?) Meilen legten sie 
stuckweise den Weg zuruck; nach 20 Meilen'o^) machten sie 
Station. Isduhar sah einen Bruunen mit kiihlem Wasser, er 
stieg hiuab, und wahrend er drinnen Wasser ausgofs, kam 
eine Schlange(?) heraus. Da entglitt ihm die Pflanze, ein 

[.] Damon stieg herauf und nahm die Pflanze weg. 

In seinem Schreck stiefs er einen Fluch aus, es [.], 

Izdubar setzte sich nieder und weinte, iiber seine Wangen 
flossen Thranen.'®^) [E,- sprach] zu Arad-Ea, dem Schiffer: 
'Wozu (?) sind meine Krilfte genesen, wozu (?) erfreut sich 
meine Seele (eig. „der Sinn meines Herzens") der Belebuug? 
Ich habe mir selbst keine Wohlthat erwiesen; dem Erdlowen 
(Erdgeist?) ist die Wohlthat geschehen. Jetzt schon nach 
20 Meilen hat ein einziger die Pflanze in die Gewalt be- 
kommen; als ich den Wasserbehiilter offnete, ent[glitt (mir)] 

die Pflanze 1®®), .wer bin ich, dafs ich sie er- 

greifeu mochte(?)?’ Und er liefs das Schiff am Dfer zuruck. 
20 Meilen legten sie stuckweise zuruck, nach 30 Meilen machten 
sie Station. So kamen sie hin nach Urtik-Supun. Isduhar 
sprach zu Arad-Ea, dem Schiffer: 'Steige hinauf, Arad-Ea, 
auf die Mauer von Eruk, gehe umher, schaue an den Grund- 

. Der Schlufs der Tafel (4 Zeilen) ist mir vollig 

ratselhaft. Auffallig ist, dafs auch im Anfangsfragment die 
„Mauer von Erech“ eine besondere Rolle spielt. 

Tafel XII, 

Col. I beginnt nach der Stichzeile der XI. Tafel mit den 
Worten: „Der tammahuklcu im Hause des Zimmerrnanns 
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moge. SinD vollig dunkeL Der Rest der 1. Col., der 

UDS erhalten ist, sclieint die Totenldage I^duhars um Eabani 

wiederziigeben. Nur die untere Halfte ist erhalten: .zu 

einem Tempel [gehst du nicht (melir)?], weifse Kleider [zielist 

du nicht mehr an?]., init wohlriechendem Stierfett salbst 

du dich nicht mehr, dafs sie zum Duft sich um dich scharen; 
den Bogen setzest du nicht mehr ein auf der Erde (d. h. spannst 
du nicht), die mit dem Bogen verwundet sind, umgeben dich; 
das Szepter tragst du nicht mehr in deiner Hand — die 
Totengeister bannen dich; Ringe an deine Filfse ziehst du^®^) nicht 
mehr an(?), du erhebst kein (Kriegs?)-Geschrei mehr auf Erden, 
dein Weib, das du liebtest, kussest du nicht mehr, dein Weib, 
das du hafstest, schlagst du nicht mehr, deine Tochter, die du 
liebtest, kussest du nicht mehr, deine Tochter, die du hafstest, 
schlagst du nicht mehr. Das Well der Unterwelt erfafst dich; die 
da finster ist, die da finster ist, Mutter die da fiiister 

ist, deren Leib (eig. Seite) nicht mit glanzendem Gewande be- 

deckt ist, deren Brust gleich einem jungen ere. 

Col. II finden wir Igdiibar mit seiner Klage im Tempel des 
Gottes Ningtd (= Ea?) mit der Klage: . . [sein Weib, das 

er liebte, kllfste er, sein Weib, das er hafste, schlug er, seine 
Tochter, die er liebte, kiifste er, seine Tochter, die er hafste, 
schlug er], nun hat das Weh der Erde ihn hinweggerafft, die 
da fipster is't, die da finster ist, die Mutter Nin-azu^ die da 
finster ist, deren Leib nicht mit glanzendem Gewande bedeckt 

ist, deren Brust gleich einem jungen si/o/ra^i-Tiere nicht. 

Eabani ist [hinabgestiegen??] von der Erde' zur [Finsternis??], 
der Laurer [des Nergal], des schonungslosen, hat ihn nicht weg- 
gerafft, nicht die Pest hat ihn weggerafft, nicht die Schwindsucht 
hat ihn weggerafft, die Erde (= Unterwelt) hat ihn [weggerafft], 
nicht der Ort der Manuerschlacht hat ihn geschlagen, die Erde 
hat ihn weggerafft.’ [Wahrend dieser Rede?] weinte der 
Gott Nin-gid um seinen Knecht Eabani, — Zum [. . . .] Tempel 
des Eel ging er {Izdiibar^ allein: Water \EeT\y hat 

mich zur Erde gestiirzt, die milclce habeu mich zur Erde ge- 
stlirzt, [Col. Ill] Eabani ist zu den Schatten^®"^) [hinabgesunken?], 

die Pest hat ihn nicht weggerafft., der Laurer (Damon) 

des Nergal, der schonungslose [hat ihn nicht weggerafft], der 
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Ort der Mannerschlacht [hat ihn nicht geschlagen], Vater JBel 
koimte nicht helfen^®'^)^ Vater Sin, der tambulclai [hat mich zur 
Erde gestiirzt], die milcM [habeii mich zur Erde gesttirzt]. Edbani, 
der zu den Schatten^^”^) [hinabgesunkeu ist?], die Pest hat ihn 

nicht weggerafiPt., der Laurer des Nergal, der sqhonungs- 

lose, [hat ihn nicht weggerafft]. . Am Schlufs der Columne 
finden wir IMtibar im Tempel des Ea mit derselben Klage. 
Dann wendet er sich plotzlich an die Unterweltsgottheit selbst, 
an den ,,Helden und Herrn“ Nergal: ,/Ruttle (?) an der Grab- 
kammer [offne die Erde, dais der Geist des Eabani wie ein 
Windhauch aus der Erde komme]/ [Als] der Held Nergal [dies 
vernahm], riittelte (?) er an der Grabkammer, offnete die Erde, 
den Geist des Eabani liefs er gleich einem Windhauch aus 
der Erde hervorgehen.^®®)^^ Die beiden letzten Zeilenreste („sie 

wurden umringt.er hielt Rat.bleiben dunkel). 

Col. IV beginnt im direkten Anschlufs mit einem ekstatischen 
Gesprach zwischen hdubar und Eabani: ,/Sage mein Freund, 
sage mein Freund, die Beschaffenheit(?) des Landes, das du ge- 
sehen hast, sage."" 'Nicht kann ich dir sagen, mein Freund, 
nicht kann ich dir sagen, wenn ich die Beschafifenheit des 

Landes dir sagen wollte [.], setze dich, weine.’ '[.] 

ich will sitzen und weinen [.], was du gethan (?) hast, woran 

dein Herz sich gefreut hat [.], gleich einem alten Ge- 

wande frifsPs das Gewurm; [.], was du gethan.hast, 

woran dein Herz sich erfreut hat [.J, ist mit Staub an- 

gefullt [.] duckt sich nieder (?).,..'’ (2. Halfte fehlt). 

Col. V fehlt. Col. VI schliefst das Ganze mit einem ryth- 
mischen Wechselgesang zwischen Izdular und Eabani ab, der 
die Walhallafreuden schildert, die den im Kampf gefallenen 
Helden erwarten, und das ungluckliche Los derer beklagt, 
denen die letzten Totenehren versagt sind; es wird daniit die 
fiir die orientalische Anschauung ilufserst wichtige Moral aus 
der ganzen Dichtung gezogen: sorgt pietatvoll fur eure Toten! 

„Auf einem Ruhepolster ist gelagert, 
reines Wasser trinkend, 

wer in der Schlacht getotet ward — du sahst es! Ja, ich sah es: 

Sein Vater und seine Mutter [halten] sein Haupt, 
und sein Weib [kniet?] an seiner Seite. — 
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Wessen Leiclinam auf clem Felcle liegt, 
clu sahst es! Ja, ich sah es: 

Dessert Seele hat nicht Rube in cler Erde. — 

Wessen Seele keinen hat, der fiir sie sorgt, 
du sahst es! Ja, ich sah es: 
die Hefe(?) des Bechers^®^), die Uberbleibsel des Essens, 
was auf die Strafse geworfen ist, geniefst er/^ 

Es folgt die Unterschrift der XII. Tafel und damit der 
Sclilufs des Epos. Wie der letzte Gesang mit der Erziililung 
zusammenhangt, ob er vielleicht den Schlufsgesang einer Apo- 
theose Isduhar’s enthalt, wage ich nicht zu entscheiden. 

Im Znsammenhang damit ist noch ein Fragment zu be- 
sprechen, das seinem Inhalt nach nur an die Stelle der XII. 
oder VIII. Tafel gehoren Icann, aber weder an dieser noch an 
jener Stelle in die Columnenfragmente pafst. - Der Text steht 
bei Uaupt S. 16—19. Die Zugehorigkeit znm Bereich der 
Izclubar-LegenAen kann nicht geleugnet werden (s. Haupt, Bd- 
trdge mr Assyriologie I, S. 105. 318 ff.). Eine andere Frage ist, 
ob wir nicht in dem Fragment ein Stuck einer anderen Re¬ 
lation des Epos vor uns haben. Dais es verschiedene Er- 
zahluugsformen der i«cf«&nr-Geschichten gegeben hat, beweist 
allein das oben erwahnte Duplikat zur Erzahlung vom Ban 
der Arche. Das interessante Fragment, in zwei Exemplaren 
erhalten, enthalt auf der Vorderseite das Stuck einer III. Col., 
auf der Ruckseite das Stiick einer IV. Col. Die Erwahnung 
des Sddu und der TJhat und die Anrede „mein Freund" zeigt, 
dafs Eahani redet. Auf der Vorderseite verflucht er die TJhat, 
die'ihm samt der List des Sddu „Fluch gebracht hat“ (oder 
die Tstar, in deren Dienst die Hierodtden stehen?). Er wiinscht 
ihr, „dafs sie eingeschlossen wird in das grofse Gefanguis", 
verwunscht ihre „Reize“, „ihre Schwestern (?)“, „ihre Magde". 
Wie „das grofse Gefangnis", so erinnert auch ein Teil des 
weiteren Finches an die Verwiinschung in der „Hollenfahrt 
der Istar“, wo dem Gotterboten ein schauderhafter Wohnplatz, 
der „seine Kraft brechen" soil, angewiesen wird.“®) Warum 
Eahani die TJhat bez. die Gottin I'star verflucht, daruber giebt 
die IV. Col. auf der Ruckseite Auskunft. Eahani ist in die 
Unterwelt hinabgesunken (s. XII. Tafel: „die Erde hat ihn 
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weggerafft") und erzalilt demFreunde, der ihn herauf'beschwoven 
hat (eutsprechend der Situation der XII., eveutuell auch einer 
besonderen Relation der VIII. Tafel), was er unten gesehen 

hat: „[.] hat mich zuruckgebracht, [.] gleich 

dem -Vogel., nach dem Hause der Finsternis 

der Wolmung IrJcalla’a, nach dem Hause, dessen Betreter nicht 
mehr herauskommt, nach dem Pfade, dessen Hinganff nicht 
zuriickfulirt, nach dem Hause, dessen Bewohner dem Licht 
entriickt sind, dem Orte, da Staub ihre Nahrung, ilire Speise 
Kot, da sie gekleidet sind wie Vogel in ein Flhgelgewand, 
und Licht nicht schauen, in Finsternis wohnen. [In dem Hause], 
mein Freund, das ich betreten, [da wohnen die Trager(?)] ge- 
waltiger (?) Kronen, [da wohnen] Trager von Kronen, die 
seit iiralters das Land beherrschten, welchen Amt und Bel 
Namen und Gedachtnis bereitet habeu, kalte (?) (ekelhafte?) 

Speisen bereitet man (dort), .Wasser giefst man aus, 

[in dem Hause], mein Freund, das ich betreten habe, [wohnen] 
Priesterherren und Ehrwiirdige, [wohnen] Beschworer und 
Magier, [da wohnen] die Tempelsalber der grolsen Gotter, 
da wohnt Etana^^^)^ da wohnt Ner, da wohnt die Konigin der 

Unterwelt, dieGottin Ninhigalj [da wohnt.], die Schreiberin 

der Unterwelt^^^), vor ihr gebeugt.[die Gottin Nim 

Idgal erhob] ihr Haupt, ward meiner gewahr.’ 

Die litterarische, religionsgeschichtliche und insbesondere 
mythologische Bedeutung des I^rMar-Epos diirfte aus dem 
Dargebotenen klar hervorgehen. Hochst bedauerlich ist der 
fragmentarische Zustaud der Tafeln, um so bedauerlicher als 
es feststeht, dafs in den von neuem zugeschiitteten Ausgrabungs- 
schiichten von Nineveh die fehlenden Stiicke zu fiiiden sind. 
Die Wiederanfnahme der Ausgrabung in Nineveh liegt im 
internationalen wissenschaftlichen Interesse. 











Anmerkungen zur Ubersetzung. 

1. Gesicbert ist die Entdeckung durcb die Eigenttimlichkeit 
der assyrischen Tafelscbreiber, jede Tafel in der Unterscbrift mit 
den Anfangsworten der „Serie“ zu bezeicbnen; die Anfangsworte 
der Izduhar die sicb auf den Tafelunterscbriften findet, hat 
Haupt in den Spuren der 1. Zeile des betreffenden Fragments ge- 

funden, s. Beitrdge zur Assyriologie I, S. 2. Zum Yerstandnis der l oi^ 

Colnmneneinteilimg sei nocb bemerkt, dafs jede Epostafel YI Co- 
lumnen enthalt: drei auf der Yorderseite, drei auf der Elickseite 
u. zw. Col. lY hinter Col. Ill beandlicb. 

2. Diese Erganzung, durcb die Spuren vdllig gesicbert, ver- 
danke icb Dr, H. Zimmern^ der mir aacb eine Parallelstelle aus 
einem Texte AsurhanipaV^^ den Dr. Lehmann demnacbst veroffent- 
lichen wird, mitteilt, wo Asurbanlpal, dem wir die National-Biblio- 
tbek von Nineveh verdanken, von seiner Bescbaftigung mit Tbon- 
tafeln spricbt und sagt: haddku(?) sitasse(^^) ah-ni sa la-am a-hii-hi, 

„icb freute micb zu lesen den Stein aus den Zeiten var der Sintaut.“ 

3. Auf den beiden feblenden Zeilen ist Icuddusu (syn. von 
ellu) und Mma Ice („gleicb Metair‘), s. HE 18, 54b (^Assyr. Lesest. 

133, 54); lY E 3, 26b; 22 rev. 30f. 

4. S. Hommel, Geschichte Bdbyloniens und Assyriens S. 292. — 

Z. 26 wil’d allerdings der Gott Sin offenbar als Yater der Tstar (?) 
erwabnt, und es lage -nabe, das Fragment dem Mytbenkreis zu- 
zuzablen, dem die „Hollenfabrt der Tstar angebort. Dock wird 
durcb Erwabnung von TJrulc-Supuri und durcb die Darstellung 
Tstar'^ als Stadtgottin, wie auf der YI. Tafel, die Zugeborigkeit 
des Fragments zum Epos unfraglicb. 

5. S. Zimmern, Bab. Bufspsalmen S. 12. Zum Namen Gan- 
gan-na vgl. die Bezeicbnung des Dezember als gan-gan-na „Wolken- 
monaP^ HE 49, 3 b (s. Delitzsch, Paradies S. 139); IH E 67, 44 
wird der uu Gan-gan sa urpiti genannt. 

6. Eine merkwiirdige Parallele bietet die Scbilderung der 
Belagerung Ninevehs bei Nahum 2, 8. — Zu der voraufgebenden 
Stelle vgl. Haupt, Beitr. zur Assyr. I, 113. 
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7. Beachte die mythologische Eigentiimlicbkeit, dafs sich die 
Gdtter zu bestinuntem Zweck in Tiere verwandeln. 

8. sihlai sclieint „Sclilange^^ zu bedeuten {Haupt vermutet bier eine 
Bedeutung, wie „Mause“), vgl. K. 40, col. Ill, 22; HR 22, Rev. 29ff. 

9. So Haupt nacb miindlicher Mitteilung; nunscibdte, „Garten“, 
pafst nicht in den Zusammenhang. 

10. Der Anklang des merkwiirdigen Wortes an das hebriiische 
bhnn verleitet, zu iibersetzen: „sie warfen Belagerungsgescbosse“ 
od. dgl. Haupt erinnert an die ideographiscbe Zusammensetzung 
des Wortes, nacb welcber es „eiserner Ring‘‘ bedeuten konnte. 

11. Man beacbte den Anklang an die episcbe Spracbe Horner'^, 
der aucb sonst bemerkbar ist. 

12. S. 8, 16 ff. zu erganzen nacb Z. 23 ff.: (16) [^^Z] u-mas- 

sir [iiu H-du-har ma-ri ana ahisu .] (17) ma-rat 7m{ra- 

di lii-rut et4i] (18) [ana?^ ta^zi-im-ta-si-na [is4e-nim-me uu .| 

(19) \il?'\ ildni sa-ma-mi (s. S. 45, 81) hel UruJc [.]. 

13. kipu, vgl. V R 22, 18 ab; IV R 66, 61 af; s. Jensen, 

1. c. S. 328. 

14. Der Sinn der Redensart ist dunkel, weil' das Verbum 
abgebrocben ist. 

/ 15. IV R 65, col. Ill, 19 erscbeint Aru 7 ''u in Verbindung mit 

der gebeimnisvollen Tocbter des Anu, s. S. 60. 

16. Der Gescbaffene beifst bier ziJcru Anim, Z. 35 Msw Ninih 
(Eigentum Ninih’i) und S. 9, 4 hima Msru Amm. Demnacb sind 
zihru und Msru synonym, zihru Ninih bedeutet aber im Assy- - 
riscben den „Bauersmann“ (Ninih der Gott der Bauern wie Ha 
z. B. der Gott der Schmiede ist); fiir Msru Adar wird eine abn- 
licbe Bedeutung anzunebmen sein. Das Gescbopf der Aruru bat 
seiner Erscbeinung nacb vielleicbt Abnlicbkeit mit dem bauriscben 
Ihor der Germanen. Dazu stimmt das folgende. Was zikru bez. 
Msru A^vtm bedeutet, bleibt dunkel; docb ist zu beacbten, dais Ann 
und Ninih in der babyloniscben Mytbologie gelegentlicb iden- 
tiscb sind. 

17. tita iktaris derselbe Ausdruck fiir dieselbe Sacbe IHoh 33, 6. 
Nacb dem Tode Eahani\ klagt Izduhar: er ist „zu Lebm“ (Utis) 
geworden. 

18. Die ganze Scbopfungsscene erinnert an die „Hollenfabrt 
der Ista7''‘\ wo ebenfalls zu einein bestimmten Zwecke ein Ualb- 
gott gescbaffen wird (urn Istar aus der Unterwelt zu retten): „Da 
scbuf der Gott Ha in der Weisbeit seines Herzens ein mannlicbes 
Wesen u. s. w.“ 
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19. DeliUsch vermutete WorterhucJi S. 196 im Hinblick auf 
das parallele upptts am Anfang der Zeile 36 die Erganzung: ud- 
du-]ur. Z. 37 erganze icli: pi\4i-iJc. 

20. Eigentlicli: ,,wie der Getreidegott“; zu Nirha (?) s. IV R 
16, 27 f. a neben JEa^ HR 36, No. 1, Z. 17 neben Nahu (so zn 
lesen nacb Delif^sch's Kollation). In abnlichem Znsammenhange 
wie bier, erscheint die Gottheit IV R 17, 19 b. 

21. Beachte die poetischen Bezeichnungen: „gleicb dem Ge- 
treidegott, gleich dem Feldgott‘‘ (vgl. den „Lowengott‘‘ DeliUsch, 
Worterhuch S. 375. Abnlich mogen die Ausdriicke zih'u, Msnt sa 
Anim zu erklaren sein. 

22. i-tip-pir^ S. 22, 40 i-tip-pi-ir gescbrieben. 

23. namasse sa me, IV R 63, 52 b namasse sa seri] also be- 
dentet wobl namasse nicbt blofs speziell „Gewurm“. 

24. Allerdings ist sein nacbster Zweck die Jagd auf Eabani's 
Revier. Wie stebt das mit der Gotterlist in Verbindung? 

25. lidbilu amelu^ eig. „Menscbenfanger‘‘, scbeint ein dem 
weiterbin vorkommenden alcrahu amelu (Skorpionmenscb) und dem 
lullu-ameht entsprecbendes Kompositum zu sein. 

26. ina Tcarsisu^ eig. „in seinem Baiicbe‘‘. Eiir den Assjrer 
ist „der Baucb“ oder speziell kahittu^ „die Leber“, der Sitz der 
Gefiible, wie fiir den Hebraer „die Nieren‘‘ (^Hioh 19, 27). 

27. ina sad-da; sadda ist gemafs S. 10, 50. 11, 1 vgl. 11, 5 

Praepos. = itti, und gemafs Sanh. KonsL 11 (ina asm suatu iziz 
saddasii) wie itti urspriinglicb Subst., etwa „Wobnort‘‘ bedeutend; 
die Bedeutimgsnuance ist imsicber, nacb den citierten Stellen wabr- 
scbeinlicb „bei“; vgl. bebr. ^*11? latus (Ex. 40, 22 = ina 

iadda)^ talm. 

28. Zu Jagdzwecken. Der nubalu kommt wobl nur nacb 
Tiglatpileser VII, 57 vor. 

29. Col. ni, 13—27 bei Haupt S. 9 f. zu erganzen durcb S. 2. 

30. liarimtu und ulidtu sind nacb HR 32, No. 2 Ausdriicke 
fiir „Hure“*, ersteres wird von Haupt unter Vergleicbung von 
Koli. 6, 26 sebr gut mit bebr. „Netz“ zusammengebracbt. In 
der VI. Tafel erscbeinen die liarimtu und uhatu als Dienerinnen 
der Gottin Istar^ als Hierodulen. S. S. 59. 

31. Direkt anscbliefsend an S. 10, 27 (erganzt nacb S. 2, 6). 
Reste der ersten 12 Zeilen von Col. IV auf S. 3 erbalten [S. 3, 13 
= S. 10, 39]. 

32. S. Jensen, Kosmologie S. 415. 

33. ana nidbisunu ittasbuni, vgl. bebr. (Delitzsch). 
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34. S. 11, 8ff. annu su sai uliat rummi (Imp. II, 1 7'amu „HaIt 
veiiiereii“: „mache schlaff^ hirimmild arid pitema Icuzubld HIM (eig. 
„deme libidines moge er an sich reifsen“) e tashuti („sei nicht 
schamliaft‘‘, BeliUscli, Wbrterbuch 331 f.: „Iafs dich^s nicht ver- 
driefsen^) like napis-su („bethore seine Seele“) immarldma itihd ana 
kdsi lubusiJd musstma („ziehe ans“) eliki lizlal, epsi suma lulld sipir 
sinnisti („thne ihm die libido an nach Weiberlist“j inakirsu bulsu sa 
irbu ina serisu („dann wird weglaufen sein Vieb, das sich zn ihm 
geschart hat) ddduhi ihdbiibu eli serki (,,seine Brust wird er fest 
anf dich Iegen“). Urtammi uhat didasa ursa iptema Inbusa ilki nl 
ishut ilteki napis-su lubusisa umdsima elisa idol ipussuma lulld sipir 
sinnisti dddusu ihbubu eli serisa. 

36. In den Erganzungen bei Haupt S. 12, 31 ff. ist ein kleines 
Versehen untergelanfen. Es mufs heifsen: (Z. 31) [sai ha-rimdum] 
indtala pdnisa (Z. 32) [ki-ma ha - (rim)]-ti ikahbu isimmd uzndsu 
(Z. 32) [(ml harimtum) ana^ sasuma izdkara ana uu Eabani. 

36. Schlufs der Zeile: ta-ba-as-si, s. Beitrdge zur Assyriologie 
I, S. 104. 

37. kuddusu, vgl. Zimmern, Bufspsalnien S. 37, Anm. 2; Bei- 
irdge zur Assyriologie I, S. 105. Dasseibe Wort im Epos S. 1, 10. 

38. S. 13, 1 ff. = 6, 21 ff. midanu (II R 6, 6 b), vgl. S. 72, 31 
mandinu (neben ailu und turd/m)^ S. 74, 24 dumamu, „der Henler‘‘ 
(vgl. hebr. Jes. 23, 2). Von wilden Tieren kommt noch vor bar¬ 
barity der die Herden gefahrdet, der nesu (ur-mah)^ der die Wiiste 
siidlich vom Enphrat bewohnt (59, 9, s. Haupt, Beitrdge zur Assyr. 
I, 183); von Raubvogeln die issur tapp)d (Gejer?), die Leichname 
verzehren (S. 20, 16 a; 27, 41). 

39. Die Anrede an ein weibliches Wesen folgt aus Z. 9: 

ildni luseribki kdU^ die Gotter lassen dich eiutreten in [.]. 

Von Z. 1—8 lassen manche Redensarten, wie litur ur-[ha^ Z. 1; 
rubute liramu\ki\ Z. 2 den Zusammenhang ahnen. 

40. Izdubar oder Eabani redet. 

41. Hier scheint der Tranm zu Ende zn sein; „er starkte 
mich“, sagt die folgende Zeile. 

42. S. 15, 43 f.: [isme] Eabani arnat uu Samas kura[di\ [.. 
.J libbasu inuh[ii\. 

43. (Z. 38) \ma-ai]-ka (oder jpara/c/ca? nach IV R 59, 6b?) 

la kakkari unassaku sepdka (Z. 39) [.J nise sa Uruk usad- 

vnamdka (zn damdmu s. Anm. 38). 

44. Humba- ist ein elamitischer Gott (die Bedentnng des Zu- 
satzes ba ist nnbekannt), der hanfig in elamitischen Namen vor- 
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kommt, wie bei Hunibanigas, einem Gegner Sargon'^, Tilhumbi, 
einer Stadt, die Sanlierib erobert. 

45. Imsddti, vgl. IV R 66, 2 a; VR 28, 4 e. Das erwlihiite 
Fragment entbait ein Gesprach zwiscben Eahani und Izdubar. 
Neben den „gewaltigen G6ttinnen‘‘ werden „die Gotter“ und „die 
Tochter der Gotter“ genannt. 

46. S. 20, 16b—26 sind nach den ergiinzenden Fragmenten 
S. 21 und 80 vollstandig erbalten: ishun surkinu ina mahar Samas 
idisu isM ammeni taskun ana Izdubar libbi la idlila teziz-su min- 
nama talj^ussuma illik urha rukdta (turn) asar Humbaba kabla sa 
la idu imdliar, girru sa la idu irdkab^ ade umu illaku u itura adc 
ikdsudu ana kisii erini ade Humbaba tdxyinu indru u minima limnu 
la taziru uhdlik ina umi sa atta .... (s. das 1. Blatt der Auto- 
graphieen). Zu {dpinu s. Haupt, Beitr. z. Assyr. I, 178 Anm. 

47. S. Zimmern, Bab, Bufspsalmen S. 76. 

48. 24, Iff.: izzizuma i-nap-pa-at-tu (?) kisatu sa erini ita- 
naplasu milasu sa kisati itanaplasu niribsu a^sar uu Humbaba ittalaku 
said kibsu harrandtu sutesurdma tubat girru emaru sadu erimi 
musab ildni parak uu Irnini .pan sadima erinu nasi hizibsu tabu 
sillasu main risdti. — Aber wie kommen Cederu nach Babylonien? 

49. Wenn das Fragment vollstandig ware, batten wir viel- 
leicbt eine Aufzablung der Heldentbaten Izduhar^ und Eabani's 
(s. aucb Tafel X, col. V). S. 28, 44 ist der masar kisati auffallig. 

50. kimmatu, vgl. 14, 4; 56, 26. An der letzteren Stelle be- 
deutet das Wort „Baumnnde“ (vgl. YR 26, 44: kimmat issi)., an 
den beiden anderen Stellen „Panzer“ oder dgl. Die gemeinsame 
Bedeutung ist „das ringsum scblielsende^, s. Sb 359 (suJiur)] vgl. 
JoJi, Jeremias, Beitr. z. Assyr. I, 284. 

51. aguha. Haupt erinnert an das entsprecbeude atbiopiscbe 

Wort fiir vinculufu; man kdnute aucb an das talmud. 

= kardbu „kampfen‘‘ denken und ein Scblacbtgerat vermuten (so 
Belitzsch). 

52. Zu kudanu s. Beitr. z. Assyr. I, 209, Zeitschr. f. Assyr. 
lY, 40. Broc. of the Soc. of Bibl. Areh. 1882, p. 117. 

53. S. 43, 42 f.: „wobin ist dein Gemabl (Tammuz)., wobin 
ist dein allaV^ (s. Z. 48) (d. b. „was ist aus ihnen geworden?‘‘). 

54. Hier liegen die Keime des Kultus, der von 

Babylonien nacb Pbonizien und von da u. a. aucb nacb Palastina 
kam (vgl. Ezecb. 8, 14). Er erinnert bekanntlicb lebbaft an den 

Kultus der griechiscben und an den Balder-KaMus der 
germaniscben Mytbologie. — IYR27, Nr. 1 findet sicb folgende 

A. Jero mias, Izdubar. 4 
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Totenklage fiir Tammuz: reAm% helim uu Tammuz liamer uu Istar 
bel.arali hel suhti (sa apst) reum^ Unu sa ina musare me la istu^ 
Mmmatsu ina seri arta la ibnu, ildaicku sa ina raiisu la irisu, il- 
daMu sa isdamis innashu, gu sa ina musare me la istu etc. 
„0 Hirte und Herr Tammuz, Gemahl der Tstar, Herr der Unter- 
weit, Herr der (Wasser)wohnimg, Hirte, ein Samenkorn bist du, 
das in der Furche kein Wasser trank, dessen kimmatu (s. Anm. 50) 
auf dem Felde keine Fruclit bringt, ein jnnges Banmcben, das 
nicht an einen Bewasserungsgraben gepflanzt ward, ein jnnges 
Banmcben, dessen Wiirzel ansgerottet ward, eine Pflanze, die in 
der Furche kein Wasser trank.“ — Anch IV R 30, Nr. 2 ist ein 
Klagegesang an Tammuz, wie Jensen (Kosmologie S. 197, Anm. 3) 
nnabhangig von Delitzsch, Wbrterhuch S. 153 erkannt hat, geleitet 
dnrch den Namen Am-gal-bur-an-na (Rev. ' 42), der anch lY R 15, 
64 f. b nnd II R 54, Nr. 4, 34 = Tammuz ist und dnrch den 
Namen Mutin (Rev. 43), der II R 59, Rev. 10 in Yerbindnng mit 
Tammuz erscheint. Die Ubersetznng (vgl. meine ass.-bab. Vorst. 

V. Leb. n. d. Tode S. 77 f.): „.er ging stieg hinab(?) entgegen 

der Unterwelt, er hat sich gesattigt, der Sonnengott liefs ihn 
verschwinden (s. Jensen, 1. c. S. 226) znm Lande der Toten, mit 
Wehklage ward er erfiillt an dem Tage, da er in grofse Triibsal 
fiel (imhutuma ina idirtim, . vgl. V R 48, col. IV, 4, wo beim Monats- 
namen Tammuz die Bemerkung steht: idirtum, „Trhbsal“), in dem 
Monat, der sein Lebensjahr nicht znr Vollendnng kommen liefs, 
auf den Pfad,- da es ans ist mit den Menschen, der die Mensch- 
heit znr Rnhe bringt, znm Wehegeschrei der Toten, er, der Held, 
znm fernen nnsichtbaren Lande.“ 

55. tal-te-me{-su) von sdmu., mm (= tastemesu), oder, wie 
Haupt will, von lamu? 

56. Cf. SMa, 5. 

57. Vielleicht eine poetische Natiirgeschichts-Sage. Welcher 
Vogel schreit Jcappi? Nach V R 27, 42 cd ist es der Name fiir 
den „Hirtenvogel“. Nach imsrer Stelle mufs es ein besonders 
starker Vertreter seines Geschlechtes sein, s. V R 41, 25a. 

58. tu-uljrtar-ri-is-su su-ut-ta-ti. suttaiu, sonst „Bedrangnis“ 
mufs bier eine der Situation entsprechende Bedeutungsniiance haben; 
tuhtarisu von hiru, vgl. hebr. Tin'n „List“; vgl. tibrigens II R 32, 
17 mit V R 19, 11b. 

59. isdahu, vgl. V R 32, 47 ff. b; dirratu kann bier nicht 
„Panzer“ bedeuten, was man nach dem Arabischen vermuten 
konnte. 




51 


60. S. Zimmern, 1. c, S. 76. tumru S. 58, 20 „Raucli‘*, liier 
„Weiliraucli.“ 

61. Vgl. Y R 12, 4. 36 und n R 52, 66 vgl. mit Y R 16, 
20 gh. 

62. isullanu, vielleicht als isu ullcmu, „Manii von obenher“ 
(zu isu „Mann“ s. HR 36, 45cd), „Halbgott“ zu erklaren (es ist 
der Gartner des Gottes Anu)] oder ist mit Haupt an bebr. 
Tamariske, talm, fiir einen „bervorragenden Gelebrten“ gebrancbt, 
zu denkeD ? 

63. Jcissuta eine unbestimmte Speise. Ist die Ubersetzung 
rich tig, so mnfs der Text Qcissutalci i ntJcuf) korrigiert werden in 
IcissutaJca i nilml (es ist leider keine Yariante vorbanden). Jcissuta 
JcaJcJcari kann wegen der Worttrennnng nicbt gelesen werden. 

64. JcdtJca Iwtesdma mufs ein sexueller Eupbemismus sein. 

65. tirmnni, vgl. Z. 103. Bioll, 1st Rev. 23. 

66. Kosewort, wie im beutigen russiscben Spracbgebrauche. 

67. Wegen der besonderen Wicbtigkeit der folgenden Scbil- 
derung soil die Transskription binzugefiigt werden: [ullila he]- 
lesu libhiha heUsu (2) [Uul] Icimmatsu cli serisu (3) \idcli\ marsutisu 
ittalbisa mlcutisu (4) [si-ma^-a-ti ittahlipdma raids agulia (5) Izdubar 
agdsu iteprama raids aguha (6) ana dunld sa Izduhar ind iitasi 
rubut Istar (7) allcamma Izdubar lu ha'ir atta (8) inbilca dsi Icdsu 
Icisama (9) atta lu mutima andJcu lu assatlca (lO) lusezizlca narlcabtu 
ugnu u hurdsu (ll)5a masarusa liurdsdma elmesit Icarndsa {li)lu 
sandata ume Icudanu rabute (13) ana bitni ina sammdti erini irba 

[14:) [ana] bitni ina eribilca (15) [. . . \a’rat-tu-u linassiM 

sepdJca (IQ) [liJc-mi-]su ina saplilca sarrdni bele u rubute (17) [. . . 

. . .man]~da-at sadi u mdtu lu nasunika biltu (18) [. ]-lca 

daksi senika iu'dme lilida (19)[.] bil-ti paru liba'u (20) [. . . 

. ]-ka ina narkabti lu saruli lasdmu (21) [. ] niri 

sanina d irsi. 

(22) Izdubar pdsu iptusma ikabbi (23)izdkara ana rubut Istar 

[. z. 2S—45 verstiimmeit], (46) ana Tammuz lidmiri mliritiki 

(47) satta ana satti bitdkd taltemesu (48) allalla bit-ru-ma tara- 
mima (49) tamliasfsuma kappasu taltebir izzaz ina Idsatim isesi 
kappi (hl)taramima nesu gdmir emuki (52) siba u siba tulitarrisu 
luttdti (53) taramima murnislm nd^id Icabli (54) isdalia zikti u dir- 
rdta taltemesu (bb) siba kaspu lasdma taltemesu (bQ)daJdliu u said 
taltetnesu (bl)ana ummisu Silili bitdkd talteme (b^) taramima rc'u 
tabula (59) sa kdnama tumri ispuMki (60)umisdma utabahdld uni- 
keti (^)1) famlmsisuma ana barbara tuttirisu (62) utaradusu kaparu 
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sa ramnisu (63) Tcalbesu unassaku sahrisu taramima fsullanu 
amel irrisu cibiM (65) Sa kdndnia hikurd nasdki {^^')umisdma und- 
maru j^assurki (67) ind tattasisuma tatalkisu (68) isullani'a kiskt- 
taki (kaT) i ntlml (69) kdtka listesdma Input harddtni (70) isullcmu 
ikahhiki {l\) dU mind Urisinni {l^^ummi Id tepd andku Id dkul 
(72) sa akkalu kemu pisdti u irreti (74) sa kussi elpitu kutummu 

I'.] (lb) aUi tahmnia annd [ .J {l^^tamhaksu ana 

dalali tut\t'msu'\ (77) tusesMsuma ina kdbal m(ma\Mi\ (78) ul elu 

miha ul a-rid-da-ku [.J (79) u dsi taramannima ki sasu/nu 

tu [.]. 

68. Beachte den eigentumliclien Gebraach von u, wie S. 44, 
69; 48, 181. 

69. Dafs die „Hollenfabrt der Istar^'' nicht zum „Nimrod- 
Epos'' gehort, aucb. nicht in dem von Smith, CJialddische Genesis 
veriniiteten Zusammenhang, bleibt imfraglich; gleichwohl driingt 
sich mir angesichts dieser Stelle und zahlreicher anderer Anklange, 
die passim in den Anmerkungen hervorgehoben sind, die Uber- 
zeugung auf, dafs der Rhapsod der ^HdllenfalirV^ den Rhapsoden 
des Nimrod-Epos nahe steht, und dafs die Dichtiing direkt im 
Anschlufs an die Liebesabenteuer verfafst wurde. 

70. tiber die A:?5/a7fe'Arbeiten giebt eine interessante Stelle 
der von I)r. Lehmann zu veroffentlichenden Samas-sum-ukin-Jn- 
schrift Auskunft (Col. I, Z. 23 ff.); vgl. ferner V R 7, 3; 47, 38 
vgl. K 2518 {FSBA X 1887/8 hinter p. 478), Z. 9; amei mas-mas 
ina ki-klHi-e kisti id iptur (Mitteilung Br, Zimmern^’s), 

71. S. Johannes Jeremias, Beitr. mr Assyriol. I, S. 285 f. 

72. So lesen wir mit Jensen, Kosmologie S. 384 f. und Be- 
litzsch, Wdrterhuch S. 334, Anm. 4: „der Gerettete“. Dafs er der 
„Ahn“ des I^dubar ist, folgt aus Tafel IX, col. III. 

73. Haupt, Beitr age zur Assyr. 116. Zu hassinu „Axt‘‘ 
s. S. 75, 4. 

74. Br. Haupt macht mich auf Targ. zu Ps, 50, 11 auf- 
merksam: „Der Auerhahn, dessen Knochel auf der Erde rahn 
und dessen Kopf bis zum Himmel reicht. 

75. Das „Wahrzeichen der Gotter‘‘ kommt auch Taf. X, col. I 
vor. Die Stelle ist wichtig fiir die Vorstellung vom Aussehen 
des Helden Izdubar. 

76. S. Bezold’s Kollation, Zeitschr. fur Assyriologie IV, 113. 
Die Polemik gegen Haupt lafst die Nimrod-Epos I S. 64 verzeich- 
nete Anmerkung aufser acht. Die bei Haupt angegebenen und 
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von BelitzscJi'^ Kollation hernihrenden Spuren passen iiberdies aus- 
gezeichnet zu BesoMs Lesung. 

77. s. Anm. 69. 

78. Nimr,-Ep. 69, 47 f. und Sintfl. 242 f. erganzen einander. 

79. Z. 30 zwei Vogelnamen Iculili und Mrippd HR 37, 61c. 
5g (sic!) 

80. S. Johns HopJcins University Circulars, Febr. 1889. 

81. ta-me-ma, Permansiv von tamu, nicbt tdsib {Haupt, 
Jensen). 

82. S. Haupt, Beitrdge zur Assyriologie I, S. 127, dessen Deu- 
tung icb trotz Jensen, 1. c. S. 391 ff. beibebalte, da Jensen's Situa- 
tions-Auffassung („j&a erzahlt einem Eobrzaun und einer Wand das 
Gebeimnis^) unmoglich erscheint. — Das Ganze ist nach dem fol- 
genden eine Traum-Offenbarung. 

83. S. Haupt, 1. c. S. 123. 

84. Die Stelle ist viel umstritten, da der Anfang der Zeilen 
leidm’ abgebrochen ist. Vgl. Haupt, 1. c. S. 124 ff. und Jensen, 
1. c. S. 396ff.; rupsu „Breite‘‘ stebt fest nacb Nimr,-Ep. 53, 44; 
I R 7 F 18; VR 28, 46 ff. b. 

85. Die Erganzung der Zeile 39 nacb Z. 83 ist nicbt sicber. 
Dais das ganze eine von Ea angeratene Llige entbalt (Jensen), 
bezweifle icb, es scbeint vielmebr eine Warming zu entbalten: 
die Leute von Surippah, die unbesorgt clas Verderben nicbt abnten, 
sollen sicb durcb BcVs scbeinbare Segensfiille nicbt tauscben lassen. 
Zu mu'ir kuickis s. Jensen, 1. c. 

86. S. Haupt, 1. c. S. 125 f. 1 Gar ist 12 oder 14 Ellen lang. 

87. sa umi hunasu. Bei hunasu ist wobl an hanu „erglanzen“ 
zu denken. 

88. d. b. „der da geborgen ist in dem grofsen Hort“ (d. i. 
Bel sadu rabu^ vgl. IV R 18, 14b; 23, 29a). Mit Arad-Ea^ dem 
Scbiffer der To tenge wasser, ist dieser Steuermann nicbt obne wei- 
teres zusammenzubringen. Jensen, 1. c. 420 libersiebt, dafs die Er- 
zablimg von Arad-Ea mit der Sintflut nicbts zu tbun bat. Oder 
darf daran erinnert werden, dafs bei Berossus der Steuermaun 
des „Noab‘‘ mit zu den Gottern versetzt worden ist? 

89. Die Anunnaki erscbeinen als die bosen Geister, die ganz 
besonders die verderblicben Elemente beim Flutstiirm entfesselt 
baben. Nicbt alle Gotter sind bei der Sintflut gleicbmafsig be- 
teiligt (gegen Jensen, 1. c. S. 430J. Z. 162 werden die „G6tter 
der Igigf^ d. i. die Himmelsgeister, die Z. 118 f. iiber die Anim- 
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nciM weinen, aasdriicklich als Gegner des Bel dargestellt, auf dessen 
Seite die verderbenbringenden Gdtter (Gotter der Anunnahi^^) bei 
der Sintflut gestanden baben. — Ein interessantes Duplikat zu 
Z. 117 —136 ist neu gefunden imd wird demnacbst von Haupt 
verdffentlicht. Es gebdrt einer andern Eedaktion an. 

90. Riitselbafte Stelle, friiber ilbersetzt: „gleich Balken 
scbwammen sie allesamt umber^‘; dafs der Bescbaner weder einen 
„kablen Acker“, nocb ein „Waldfeld“ seben oder gar von einander 
unterscheiden konnte ( Jensen^ 1. c.), diirfte aus dem folgenden zu 
scbliefsen sein: die Welt ein weites Meer! zwolf Ellen hoch wurde 
die hochste Bergspitze als „Land‘‘ sichtbar.' 

91. kamdsu^ eig. „niederdrucken‘‘, s. Asurn I, 30. 

92. Zu den vier Strafgericbten vgl. Ezech. 14, 21; Jer. 15, 3 
(s. Belitzscli, Paradics S. 146); zur Lowenplage besonders vgl. 
2. Kon. 17, 25; Ezecb. 14, 15. 

93. Nach dem Gegensatz zu scbliefsen wobl nicbt Beiname 
des Sit-napisfmi^ sondern Name eines Gotterboten, dessen Gespracb 
mit Ea das kleine Fragment JDditssch, Lesest. S. 101 zu erzablen 
scbeint. 

94. Eine lebrreicbe Stelle fiir diese Reinigung der bibliscben 
Erzablung vom mytbologiscben Beiwerk ist Gen. 8, 21, wo in 
den Worten: „Gott rocb den lieblicben Gerucb‘‘ gewissermafsen 
ein Rest der mytbologiscben Scbale zuriickgeblieben ist; cf. Sintfl. 
151 f.: „I)ie Gotter rocben den guten Duft und scbarten sicb 
wie Fliegen um den Opfernden.“ 

95. napdhi, sonst „atmen‘‘, bier in der abnlicben Bedeutnng 
wie ni R 54, 3 c u. o., wo es „weit sein“ bedeutet. — Zu Z. 188 
bemerkt JDr. Zimniern: e ta-at-til wobl sicber „woblan, scblafe!‘^ 
Also e nicbt nur negierend, sondern aucb kobortativ. 

96. Eig. „verwandle“ ibn; das Verbum lapdtii entbielt nacb 
Z. 20 f. 210. 218 die entscbeidende Zauberbandlung, die mit dem 
Essen des Zauberkrautes in Verb indung stebt. 

97. Das Weib des Sit-napistim vollziebt den Zauber. Aucb 
sonst sind bei Bescbworungen Zauber inn en tbatig; vgl. IV R 3, 
Col. II, 4 f.; 56, 19 f. 

98. So vermutet Dr. Zimmern. Si-hat ai iddi Z. 235 „die 
Hiille soil keine Falten werfen“ verdanke icb Dr. Zelmpfund {sa- 
hdiu „sicb biegen“). 

99. Die Stelle ist nacb Nimr.-Ep. 69, 47 f. zu erganzen. Die 
Redensart gilla id-du-u-lu-mi scbeint stebend zu sein. 
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100. Icisamma; Msu = Mstu 11 E 23, 43—45. Nach der Var. 
ifcit freilich die Lesung lioclist unwahrsclieinlicli. 

101. Nach Haupt steht XXX im Text (Beitr. S. 144), vgl. 
jedocli Z. 278. 

102. Man beachte den in der ganzen semitiscben und indo- 
germaniscben Mytbologie wiederkebrenden Gredanken: bat der Held 
die Wnnderpflanze, den Zauberstein, den Himmelscbliissel etc. ge- 
flinden, so wird ibm sein Gliick dnrcb einen tiickiscben Znfall 
von neuem entrissen. Es ist schade, dafs der Name des mytho- 
logiscben Wesens abgebrocben ist; im folgenden wird er „Erdl6we“ 
(oder „Erdgeist^‘?) genannt. 

103. ra-a-ta stebt im Original am Anfang der Zeile (s. Haupt, 
1. c. S. 142). 

104. Lesung nnsicber; Haupt: ta-sat-ni, DelitzscJi: ta-man-ni, 
man erwartet ta-se-ni. Oder ist nach Haupfs Kollation ta-lcin-ni 
zu lesen, kontrabierte Form von handnu"? (vgl. Jensen, 1. c. 428 
u. 516 f.) 

105. Gemablin des Nergal, Herrin der Arzneiknnst (a-zu) 
und Unterweltsgottin.* 

106. tambuMu und miklcu sind Insekten (VR26, lOff. ab; 
s. Haupt, Beitrdge zur Assyriologie I, S. 74. Hier scbeinen die Worte 
tibertragen zu sein und das Leid Izdubar'^ um seinen Freund 
auszudriicken. Krank kann er kaum sein nach dem Scblufs der 
XI. Tafel. 

107. lulu = ehimu „Totengeist“, s. V R 47, 46 a, und vgl. zu 
lulum limnu itta[sd] (Delitzscli, rniindlicbe Mitteilung), Tafel XH, 
col. HI: utulcku sa Eahani ultu irsitim ustesd* — a-mat ul e-p>u\iisy 
,,antwortete nicbts“, d. h. „konnte nicbt helfen‘‘(?) {Br. Zimmern). 

108. Zum Text vgl. Haupt, Beitrdge zur Assyriologie S. 100 
und vgl. Anm. 1. zaliika vielleicht aucb einfach „Windhaucb“ 
(biernach S. 11 unten zu korrigieren). Zu lu-nis tak-ka-ah macbt 
micb Delitzscli auf H R 33, 5 — 7 ab 'aufmerksam! 

109. Zur Litteratur liber diese Stelle s. Delitzscli, Worterh. 
384, Anm. 23. Iji-ku-la-at dikdri ist aber, wie Zimmern treffend 
bemerkt, gewifs parallel zu kusipat akdli und bedeutet das im 
Trinkgefafs librig gebliebene im Gegensatz zu den Speiseresten. 

110. Die Zeilen, die mit Mtki, musdbuki, mcmzazuki, sepdki, 
Iciki endigen, sind mit Hollenf, d. I star. Rev. 23 ff. zu ver- 
gleicben. 

111. Nacb Haupt S. 17, 33, ist in der 1. Zeile der „Hollen- 
fabrt‘‘ IV R 31 iiTtiimlicb die Erganzung vorgenommen worden. 
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112. Etana ist ein anderer Nationalheld der Babylonier. 
In der Bibliotliek Asurbanipals ist eiii Epos, das ihn zum Helden 
hat, anfbewahrt worden; der Epenkatalog {Haupt, Niim.-Ep. H, 
S. 92. 94) nennt es neben dera JefMmr-Epos. Ein kleines Fragment 
K 8663, von Havpt kopiert, enthalt die Spuren eines Gesprachs 
zwischen Etana und einem weiblichen Wesen. Nahere Kimde 
liber ihn werden wohl nur ernente Ausgrabungen bringen kdnnen. *) 

113. Vielleicht anch fern, phir. bei Beamtennamen, wie in 
hazzindti. 


*) Kurz nachdem dieser Satz gedmckt war, hatte ich Gelegenheit, 
in den Kopieen unveroffentlichter mythologischer Texte aus dem Bri- 
tischen Museum, die Herr E. T. Harper, ein Schiller des Herrn Frof. 
Dr. Delitzsch, im Somnipr dieses Jahres gesammelt hat, eine grolse 
A.nzahl von Bruchstiicken der Etana-Legenden einzusehen. Da die Ver- 
offentlichung in der Academy bevorsteht, sei hier nur so viel bemerkt, 
dafs Etana und Izduhar nichts gemeinsam haben. Der Held, dessen 
Schutzgott ebeufalls der Sounengott ist, wird von einem Adler zur 
Sonne einporgetragen. Die Geschichte erinnert entfernt an die babylo- 
nische Gilgainos-Ssige^ die Aelian, hist. anim. XII, 21, erzahlt. 




I. Istar-Astarte iiii Izdubar-Epos. 

Es sei verstattet^ an clieser Stelle liber den Ralimen des 
Epos hinausgreifend^ einige erganzende Bemerkungen liber Istar- 
Astarte auzulligen. Bekanntlich hat die Gottin Istar einen doppel- 
ten Charakter: sie ist einerseits Reprasentantin der iippigen, 
siunlichen Liebe, ernster gedacht Gottin der Fruchtbarkeit arid 
als solche hyperboliscli Mutter des Gotter- und Mensclien- 
geschlechtes und „Gottin“ schlechthin^ andererseits als ^stiirkste 
(Jcaridtii) unter den Gottinnen^^ die Gottin, „ohne deren Willen 
niemand in Rube und Wohlbehagen dahinlebt'^ (IV R 4, ISff.b), 
^Gottin des Kampfes, Herrin der Schlacht, Entscheiderin der 
grofsen Gotter^^ (Asurb, Smith 121, 35), eine orientalische VVal- 
klirengestalt, die zum Kampf auffordert, dem Konige voranzieht, 
die Soldaten durch Traumerscheinungen ermutigt und imFrieden 
zum Wagnis der Jagd ladet als Gottin des Bogens, Pfeils und 



Kocliers (s. die Abbilduug; ein besonders interessantes Bild 
der bewaffneten Tstar, die auf einem Throne sitzt, auf einen 
Panther tretend und Opfergaben empfaugend s. bei Munter^ 
Eeligion det' Babylonier Taf. I, Fig. 5). Diese Doppelgestalt 
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entspricht dem Venusstern, der als Abendstern dieNacht herauf- 
fiihrt und als Morgenstern den Tag verkiindigt mit seiner 
Arbeit und seinen Kampfen. Deshalb wird dieser Stern der 
Gottin als Emblem beigegeben, oder gar mit ihr ideutifiziert 
(schon in alter Zeit, wie der siderale Hintergrund der „Hollen- 
fahrt der Istar“ beweist). *) Im Jsdifbar-Epos ist Istar als 
Stadtgottin von Ereck Gottin des Krieges und Venus foemncla 
zugleicb, obne dafs ein sideraler Vorgang zu Grunde liegend 
gedacht ist. Wie aber bier die letztere Eigenschaft vorwiegt, 
so mag uberhaupt im babyloniscbeu Reiche der sinnlicbe Kultus 
der Istar vorgeherrsclit baben. Hingegen tritt in den lu- 
scbrifteu der kriegeriscben assyriscben Konige Istar lediglicb als 
Kriegsgottin auf mit starker Hervorbebung ibres sideriscben 
Cbarakters. Freilicb mag binter den gebeimnisvollen An- 
deutungen verscbiedener Jsfer-Kulte aucb die andere Seite 
verborgen sein. 

Als „Mutter der Menschen" erscbeint die Gottin Istar im 
Pantbeon der Sintflutgescbicbte; zugleicb als „Herrin der Gotter“, 
deren Rede macbtig ist in der Versammluug der Gotten Dieser 
Anscbauung entspricbt ein berrlicber babyloniscber Psalm, 
der uns einen tiefen Blick in die edelsten Gedankenkreise des 
babyloniscbeu Volkes tbun lafst. Der Rest der zerbrocbenen 
Tafel (Texte bei Haupt, Keilschrifttexte S. 116 f.): „0 Estar 

[.du Gebarerin der Gotter, die zum Vollzuge fflbrt die 

Befeble BeVs, die du das Gras aufspriefsen lassest, Herrin der 
Menscbbeit, Scbopferin aller Dinge, Erbalterin (eig. Recbt- 
leiterin) aller Kreatur, o Mutter Tstar, deren Macbt kein Gott 
uabe kommt, grofse Herrin, deren Gebot macbtig ist, ein Gebet 
will icb sprecben — was ibr gut scbeint, moge sie mir tbun! ; 
'0 meine Herrin, seit den Tageu der Kindbeit bin icb gar 
sehr an das Bose gefesselt (wortl. angezaumt), icb babe keiue 
[Speise] gegesseu, Weinen ist meine Speise, [icb babe keinen 


*) Es ist nicht zu leugnen, dafs gerade in der Vermischung der 
Astronomie und Theologie fur das Verstandnis des babylonischen Pan¬ 
theons zur Zeit unubersteigliche Schwierigkeiten liegen. Auf eine „trube 
Beschaffenheit“ der babylonischen Religion daraus Schliisse zu ziehen, 
mbohte ich nicht wagen. 
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Trank getrunken], Tliranen sind mein Trank, [mein Herz wird 

nicht mebr froUich], mein Gemiit nicht mehr heiter [.], 

unter Sclimerzen klage ich, [meiner Sunden (?) sind viel], veil 
von Leid ist mein Herz; meine Herrin, erfahre docli, was icli 
gethan habe, schaffe mir Rulie, bedecke(?) meine Siinde, ricbte 
auf mein Antlitz.’^^*) 

Alls der II. und VI. Tafel des Epos geht weiter klar 
hervor, dafs in Erech der Tstar als Venus foecunda zu Eliren 
Hierodulen'-livMxx^ getrieben wurde. Die Priesterinnen lieifseii 
Imireti („die verderblichen^ vgl. bebr. ahmr'Dew.L 32, 33) oder 
liarimdti („die Bestrickenden^Q oder uhdti (wobl mit aim „Netz^^ 
zusammenhangend; auf der II. Tafel im Singular als Eigen- 
name gebraucbt), und werden als Gefabrtinnen der Gottin ge- 
dacbt. Ein Fragment K 2619*^') nennt Erech, „die Wobnung 
Anu^s> und Tstar’’ die Stadt der Idzreti, liarimdti [und ulidtu\ 
deren Hilnden Istar den Mann iibergeben und zugeziiblt bat.^‘**) 
Den Hauptfesttag scbeint der Festtag des Tammuz zu bilden, 
an dem aucb Totenbescbworungen mit Hilfe der Gottin vor- 
genommen wurden, s. den Scblufs der Hollenfabrt der Istar, 
Uber die kulturbistoriscben Fragen, die bier mit zusammen- 
bangen, lafst sicb erst dann endgiltig urteilen, wenn die 
gebeimnisvollen Beschworungen an die „fleiscbfressende und 
bluttrinkende Tocbter des Anu^\ die im lY. Bande des In- 
scbriftenwerkes sicb finden, gelost sind. Dafs die mdrat uu 


Merkwiirdig ist, dafs an solche tief religiose, an alttestamentlicbe 
Bufspsalmen anklingende Gebete, haufig, wie bier, Bescbwdrangsformeln 
gekniipft sind. Zur Texterklarung s. Zimmern, Babylonische Bufspsalmen 
S. 33 if. Vg!. aucb den Bescbworungshymnus an Istar, den Briinnoiv, 
Zeitschr. filr Assyriologie IV verdffentlicbt und kommentiert hat. 

**) Das Fragment {Brof, Belitzsch stellte mir seine Kopie freund- 
licbst zur Verfugung) erzahlt, wie der Gott Tsum im Auftrage der Di- 
hara verscbiedene Stlldte verwiistet. Unmittelbar vor der citierten 
Stelle ist von einer Stadt die Rede, deren Mauern wider den Willen 
des Sonnengottes zerstort wurden (also nicht Erech). 

In den folgenden, zum Teil dunklen Zeilen werden Priester des 
Hierodulen-Kultus in E-anna versammelt: amei KUR-GAB-ra und amci 
i-sin-[nu‘\ sa ana supltih nise Tstar zihrusimu uteru ana [....] (Eunuchen!), 
ferner nds patri nas naglahi (s. Eaupt, Bcitr. z. Assyr. 1 , 8 u. 175). 
Der ganze ratselbafte Passus scbliefst: Istar igugma! 
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Anim '^) mit Aem Hierodiilen-^xAixx^ in VerbincluDg stelit, zeigt 
IV R 65, col. Ill, 37 fif. (Icadistu mar at uu Anim) und II R 17, 
llif. ab {Hau 2 )tj KeilsehrifUexte S. 82 f.). Offenbar ist der 
Hierodulen-Kuliixs nur ein religioser Deckmantel filr die sitt- 
liche Verwilderung der babyloniscben Stadte, Jede Buhlerin 
heifst Icadistu („die Geweibte“), soil, der Gottin Is tar j die ge- 
wissermafsen als Gottin der Preisgabe selbst Icadistu genannt 
wil’d. Eine Bestimmung des „burgerlichen Gesetzbuches^^ der 
Babylonier (II R 10 ef. V R 25) erwabnt den Fall, dafs „einer 
eine Icadistu auf der Gasse aufliest und in seiner Liebe sie 
heiratet, obwohl sie eine Icadistu ist (ga-dil-du-us-suy^. 

Als Tocbter des Ami ersclieint auch sonst die Gottin 
in ihrer Eigenschaft als Gottin der Liebe (so in der Hollen- 
fahrt der Istar), wabrend sie an alien den Stellen, an 
welchen ihr sideraler Charakter hervortritt, als Tocbter 
des Mondgottes Sin oder in rein astrologiscben Bescbwo- 
rungen als Tocbter des Bely angerufen wird; z. B. in dem 
oben mitgeteilten zur Bescbworung benutzten Bufsgebet. Es 
soil zimacbst an einem Beispiel gezeigt werden, wie in den 
religiosen Urkunden Astrologie und Tbeologie vermengt worden 
ist. IV R 5 wird erzablt von den VII Boten des Anu (Re- 
prasentanten elementarer Gewalten, wie Siidwind, Wolken, 
Sturmwird, Glut wind u. s. w.), „die zur Recbten des Sturm- 
gottes Bamman einberzieben und ibrem Meister viel Not 


*) Von den hierher gehorigen Stellen IV R 63, col. Ill; 65, col. II, 
32 ff. col. Ill, 13 ff. (in Verbindung mit Arwm)^ 29 ff. {kadiHu mo/rat Uu 
Anim) sei nur die erstere hier wiedergegeben (Z. 40ff. b): iHanattt clami 
nisbuti sa ameluti seru sa la aJcdli nerpaclu sa la Tcardsi taltamdi (= tas- 
taddi">) marat Uu Anim alcal dimmdti u biJctti taltanatti dami nisbuti 
sa ameluti seru sa la akdli nerpadu sa la kardsi lisaddild Uu Anim- 

abild lisaddild Antum ummiki . kima burim seri sadaki rukbi liddi- 

nild mahnalu asipu uu Marduk . ana pdn namasse sa ^ri pdniki 

stikni (sic!) Id passdti samni milvri; „sie trinken sattigendes Menscben- 
blut“ (vgl. die „fleiscbfressenden und blutsaufenden“ bosen Geister IV R 2), 
Fleisch, das nicht zu essen ist, Knocben, die nicht zu nagen sind; Aww’s 
Tocbter mag hinwerfen die Speise des Heulens und Weinens! — Du 
trinkst sattigendes Menscbenblut, Fleisch, das nicht zu essen ist, Knochen, 
die nicht zu nagen sind, es moge dir’s (der Istar 1) hinwerfen AnUj dein 
Vater, es moge dir’s hinwerfen Antum^ deine Mutter“. 
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machen: 'Im weiten Himmel, der Wohnung cles Konigs Ann 
treteii sie bose auf und sind ohne Rivaleu. Da veruahm JBel 
diese Kunde und ersann ein Geheifs in seinem Herzen. Mit Ea, 
dem erhabenen Entscbeider der Gotter, hielt er Rat: Sin^ Samas 
und Istar bestimmte er zur Herrschaft tiber den Damm des 
Himmels, mit Ann belehnte er sie mit Herrschaft iiber den 
ganzen Himmel. Dieseji drei Gottern, seinen Eindern^ befalil 
er ohne Unterlafs dazustehen. Da jagten die VH bosen Gotter 
auf dem Damm des Himmels umher, vor Nannari-Sin (der 
Mondgott) gingen sie zornig. Der erhabene Samas und Uamman, 
der Held^ traten auf ihre Seite fiber. Istar schlug ihre glauzende 
Wohnung bei Amt, dem Konig, auf^ und sann fiber die Herr¬ 
schaft des Himmels.... ^^ Nachdem sie den Mondgott Tag 
und Nacht bedrangt und schliefslich entthront haben, sinnen 
sie von neuem Boses und kommen gleich einem Sturmwind 
vom Himmel auf die Erde herab. Eel sieht die Bedrangnis 
seines Sohnes und sendet Nuslcu, den Boten^ in die Wasser- 
tiefe zu Ea, dem Gott der Weisheit, der auf Hilfe sinnt. — 
In einer Asurbanqml- (nicht Asurnasirpal!) Inschrift H R 66 
wird Istar die siderale Himmelsgottin gepriesen als die Gottin, 
;,die Gebete erhort, die annimmt das Seufzen, die entgegen- 
nimmt das Flehen, das vollkommene Licht (Himmels und der 
Erde), das riesige, das Himmel und Erde erleuchtet, deren 
Name in aller Lande Gegenden genannt wird, die Leben ver- 
leiht, die gnadenreiche Gottin, zu der es gut ist zu beten^^ 
Ein liturgischer Hymnus in AsttrbanipaVs Bibliothek, der trotz 
der „sumerischen^^ Zeilen assyrischen Urspruugs sein mag, 
besingt Istar folgendermafsen (Text bei Delitzsch, Assyrische 
Lesestucke S. 134 iff., vgl. Halevy, Eevue des Etudes juives IX, 
1884, II, S. 173 ff.): 

(Der Priester): 

Licht des Himmels, das wie Peuer auf Erden entflammt, 

bist du, 

Istar, wenn du auf Erden auftrittst (d. h. erscheinst), 

die du gleich der Erde kostbar(?) bist, 

dann grfifsen dich segnend die Pfade der Gerechtigkeit.'*^') 


*) D. h. die auf rechten Pfaden einhergehen, vgl. dieselbe Wendung 
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Wenn du eintrittst in das Haus der Menschen, 
gleichst du dem Tiger, der zum Raube eines Zickleins 
bereit stebt, 

dem Lowen, der auf den Gefilden (?) einherschreitet'^); 

0 Licht, 0 Magd, Zierde*) des Himmels, 

Magd Tstar, Zierde des Himmels, 

die du in eine glanzende Wobnung gesetzt bist, Zierde 
des Himmels, 

Scbwester des Sonnengottes, Zierde des Himmeis. 

(Istar): 

Zur Vollstreckung der Befeble trete icb auf, kraftvoll 
trete icb auf, 

Fiir meinen Vater Nannar (Sin), zur Vollstreckung der 
Befeble trete icb auf, kraftvoll trete icb auf, 
Filr meinen Bruder Santas, zur Vollstreckung der Befeble 
trete icb auf, kraftvoll trete icb auf, 
mein Vater Sin bat micb eingesetzt, zur Vollstreckung 
der Befeble trete icb auf, 

am gUlnzenden Himmel zur Vollstreckung der Befeble 
trete icb auf, kraftvoll trete icb auf, 

Unter Jaucbzen ob meiner Glorie, unter Jaucbzen ob 
meiner Glorie, 

unter Jaucbzen gebe icb, Istar, erbobenen Hauptes einber. 
Istar, die Gottin des Abends bin icb, 

Ikar, die Gottin des Morgens bin icb — 

Istar, welcbe ofinet das Scblofs des glanzenden Himmeis, 
(das ist) meine Glorie! 

die den Himmel niedertritt und die Erde erscbiittert — 
(das ist) meine Glorie! — 


im Sonnenhymnus IV R 17, 14a. Man wird unwillkurlich an die 1. Sure 
des Koran erinnert. 

Das Biid ist nicht ganz klar. Sind die leucbtenden Augen das 
tcftiuKti compcLvatioTiis^ Es scheint das Ganze den Gegensatz zum Vor- 
hergehenden zu bilden. Es furcbten sicb vor Istar, die im Yer- 
borgenen Boses tkun. Zu beacbten ist das Symbol der Istat S. 56. 
Zu ina Icirhiti vgl. IV R 23, Ilf. a. Jensen, Kosniol. 433; oder heifst es 
„im Innern“? 
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den Himmel niedertretend, die Erde erschiitternd — (das 
ist) meine Glorie! 

' (Der Priester): 

Wenn sie am Damm des Himmels aufleuchtete, wird ihr 
Name gepriesen unter den Lenten — (das ist) 
„meine Glorie!" 

Als Konigin des Himmels oben und unten soli sie ver- 
kundigen: — „meine Glorie". 

(Istar): 

Die Berge einzig uberwaltige ich — „(dasist) meine Glorie!" 

ich bin der Berge gewaltige Burg, ich bin ihr gewaltiger 
Verschlufs: „(das ist) meine Glorie!" 

(Der Sanger, der den Hymnus zum Zwecke einer Beschworung 
— in Wechselchoren? — rezitieren liefs, wendet sich nun zu 
der erzlirnten Gottin mit den W orten; ,,Dein Herz moge sich 
beruhigen, deiu Gemiit besanftigen; der Herr, der grofse Gott 
Anu, moge dein Herz beruhigen, der Herr, der gewaltige 
Berg, der Gott Bel, moge dein Herz besanftigen, Istar, Herrin 
des Himmels, dein Herz moge sich beruhigen.") 

Einem Mythenkreis von Istar, dem Venusstern, scheint 
auch die Beschworungslegende von der „Hollenfahrt der Btar“ 
anzugehoren.*) Die Tochter des Mondgottes steigt hinab in 
die Unterwelt jenseits des Ozeans. Sobald der Pfortner der 
Unterweltsgottin die Nachricht von Istar’s Ankunft brinfft, 
erschrickt sie gewaltige sie sieht alles Ungliick voraus^ das 
Istar’^ Abwesenlieit von der Erde hervorrufen wird. „Gleicli 
der Uberschwemmung der Hochflut, gleich rauscbenden (?) 
Wasseru einer gewaltigen Flut will ich weinen iiber die 
Manner, die ihre Frauen verliefsen, will weinen iiber die Frauen, 
die von der Seite ihres Gemahls [genommen sind]. **) Die 


*) Neu bearbeitet vom Verfasser dieser Scbrifb in der citierten 
Schrift fiber die „JDie hahyl.-assyr. Vorstellungen vom Leben nacli dem 
Tode^% Leipzig, Hinrichs 1887, S. 4—45. 

**) Wenn mit Belitzscli, Wdrterbuch S. 268. 273, Anm. 7 die 
vorbergehende Zeile 32 wirklich lautet: „o Gottin gnadenreichen 
Namens (anders erklart Jensen, 1. c. S. 229 f. im Hinblick auf Z. 14), 
ich will mit dir weinen/* so spricht der Wachter die Klage. Dann 
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Liebe hort auf Erden mit Tstar'^ Verschwinden auf, alles 
soziale Leben ist in Frage gestellt. Der Mann verlafst die 
Gattin, die Sklavin den Herrii;, die Mutter vergifst ihre Kindes- 
pflichten, und in der Tierwelt bort alle Zeuguug auf (Vorder- 
seite Z. 76—80). Mit einem Trauergewande bekleidet kommt 
der Gotterbote zu Js^r’s Bruder dem Sonnengott und meldet 
das Ungliick. Der Sonnengott fragt seinen Vater, den Mond- 
gott; dieser wendet sich an Ea, der „in der Weisheit seines 
Herzens ein Wesen schuf^ den Udduki-namir (d. h. „sein Licbt 
leuchtet^^). Der Gotterdiener steigt hinab in die Untervvelt^ 
betbort die Todesgottin und „nacbdem ibr Herz berubigt war 
und beiter geworden ibr Gerniit^^, bescbwor er sie ,,mit dem 
Namen der grofsen Gotter^^ und zwang die obnmacbtig wiitende, 
den „ewigen Palast^^ zu offnen, in dem die Erdgeister das 
Wasser des Lebens bewacben. Mit dem Wunderwasser be- 
sprengtj ward Tstaf erlost aus dem ^,Lande obne Heimkebr . 
Wiederbolt wurden oben dicbteriscbe Ankliinge dieser grofs- 
artigen Dicbtung an das Epos von Izdiibar aufgezeigt, und 
man ist unwillkurlicb versucbt, Izdubar in seiner sideriscben 
Gestalt in diesem Mytbus*) (der Venusstern verscbwindet jen- 
seits des Ozeans, der Gotterbote klagt es dem Sonnengott und 
dieser dem Mondgott; Ea aber erzeugt den Uddusu-namir^ 
d. b. „sein Licbt leucbteP^) zu sucben. Sollte etwa der Uddusii- 
naniir^ dessen Name neckiscb die Umkebrung von Namir-uddu 
= Nimrod darstellt, identiscb sein mit Izdiibar, dem Sonnen- 
beros?? Dann wurde der Held Izdubar und der Sonnengott 
Izdubar zwei verscbiedenen von einander abbangigen Mytben- 
kreisen angehoren, von denen der eine das Izdiibar-'E^os, der 


braucht man aucb nicbt einen Umschlag der Affekte anzunebmen, wenn 
1 63—65 von der HoUenfurstin erzablt: „Als Istar binabgestiegen war 
zum Lande ohne Heimkebr, da erblickte sie AllatUy fubr sie wiitend 
an; Ikar. unbesonnen, stiirzte auf sie los.“ Nacb Z. 64 konnte man an 
sicb meinen, dafs Allatu von Eifersucbt erfafst ward, als die Gottin in 
unverbullter Scbonbeit vor ibr stand; aber nacb der ganzen Situation 
scbeinen in dieser riltselbaften Stelle Yoraussetzungen des Tammuz- 
Mytbus zu stecken, die der Verfasser der Scblufszeilen fiir bekannt 
annimmt. 

*) Vgl. Jensen, Kosmologie S. 227 f. 
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andere astrologisclie Dichtungen, wie „die Hollenfalirt der 
erzeugt hat. Natiirlich mufs es zunachst fern liegen^ 
an diese Hypothese Betrachtungen fiber den etwaigenZusanimen- 
liang des Namens Vddusu-namir mit IMuhar-Nimi'oA (s. oben 
S. 1 f. 5) anzustellen. 

Als Gottin des Krieges und der Jagd wurde Fstar^ wie 
psagt, besonders in Assyrien verehrt. Tiglathpileser vollendete 
ihren Prachttempel in Assur. In den Inschriften der Assyrer- 
konige heifst sie helit tdhdzi, „Herrin der Schlacht^^ Ihre 
Hilfe spielt in den Jagdinschriften AsiirbanipaVs (I R 7) eine 
grofse Rolle. So heifst es nach einer Lowenjagd: ,,den ge- 
waltigen Bogen der Istar von Arhela stellte ich auf sie, eine 
Opferspende brachte ich auf ihnen dar, indem ich Wein fiber 
sie ausgofs.'^ Interessant ist ihr Auftreten in den „Orakel- 
spruchen an Asarhaddon^^ (IV R 68), wo sie unter den „60 grofsen 
Gottern^^, die dem Konige zur Seite stehen, ihm langes Lebeu 
und Glfick zur Regierung geben, mit obenan steht. So sprfcht 
sie zu Asarhaddon : „Furchte dich nicht, willst du gleich ver- 
zagen; ich komme und lasse inich nieder, wenn man ruft: 
wehe!^^ und an anderer Stelle: ^Asarhaddon, treuer Sohn, mit 
eigener Hand werde ich deine Feinde vernichten.'' Istar von 
Arhela, die „Konigin in den heiligen Gemachern^^ (vgh Asur- 
hanipal, col. X, 61 f.; fiber das Verhaltnis zur Istar von Nineveh, 
der „Konigin von Kidmiiru‘\ ist zur Zeit nichts sagen) erscheint 
bei Asurhanipal als Schutzgeist des Heeres. Als die Truppen 
vor einem schwierigen Flufsubergang standen, „erschien Istar 
(col. V, 97 £P.) gegen Ende der Nacht meinen Soldaten im 
Traum und sagte zu ihnen: 'ich schreite einher vor Asurhanipal, 
dem Konig, den meine Hande erschaffen haben!’ Auf diesen 
Traum vertrauten meine Truppen und fiberschritten den Flufs 

e lalten. Es Iie^j^t an sich nahe, dafs auch hier an die 
Gottin der Venus, u. zw. des Morgensterns zu denken ist. Dafs 
der siderische Charakter mit AsurhanipaV^ Istar verbunden ist, 
beweist aufser dem oben citierten Gebet AsurhanipaVs an Istar 
die Stelle col. IX, 79 flF. in den Annalen, wo sie geschildert wird 
als Gottin „im Flammenkleid, Glanz tragend^^, die Yerderben 
regnen lafst auf das Feindesland. Col. IX, 5ff. (ib.) erscheint 
fibrigens der Sirius, „der Bogenstern^^, als Emblem der Gottin, 

A. Jeremias, Izdubar. ^ 
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der V R. 46, 23 ab geradezu „die Tstar von Babel“ genannt wird. 
Der Kronschmuck auf dem Bilde der bewaffneten Fstar stellt 
also die Venus oder den Sirius dar. 

II. Das Izdttbar-Epos und die Zeichen des Tierkreises. 

Unmittelbar mit dem Bekanntwerden des Izdubar-Epos 
wurde vermutet, dafs die Zwblftafeldicbtung einen Sonuen- 
mytbus darstellt, und dafs die Zeicben des Tierkreises dem 
Epos entnommen sind. Zuerst wurde das behauptet von Henry 
Bawlinson ; andere Gelehrte, wie Lenormant, Sayce (s. besonders 
Lenormant, les origines de I’histoire S. 238 £f.) sfcimmten zu. 
Man konnte noch weiter gehen und Isdubar-Nimrod verbiudend 
sagen, der Held des Epos sei im letzten Grunde der Sonnen- 
gott, der als „grofser Jager" von den zwolf Stationen der 
Sonnenbahn seine Pfeile, die Sonnenstrablen, auf die Erde 
sendet! — In Wirklichkeit kanu eine Verbindung des Epos 
mit den zwolf Zeichen des Tierkreises nur mit aller Reserve 
behauptet werden. Dafs die Einteilung des scheinbaren Weges, 
den die Sonne im Laufe des Jahres zuriicklegt, auf die Baby- 
lonier zuruckgeht, hat Jensen, Kosmologie S. 310 ff. jungst 
uberzeugend nachgewiesen (s. auch Jensen, Unsprung und Ge- 
schichte des Tierlcreises , in der Deutschen Berne, Juni 1890). 
Die Astronomen bezeichneten den Ort, an dem die Sonne 
zur bestimmten Jahreszeit steht, mit einem Symbol. Da 
die Bilder taurus, leo, Scorpio, amphora den vier Haupt- 
jahreszeiteu entsprechen, mufs — so schliefst Jensen — der 
Tierkreis in der Zeit entstanden sein, in welcher die Sonne 
bei Fruhlingsanfang im Zeichen des Stieres stand, also vor 
2500 V. Chr. (heutzutage im Bild der Fische, vor 2000 Jahreu 
im Bilde des Widders). Der Stier ist das Bild des Gottes 
Merodach, der am Schopfungsmorgen die Finsternis iiber- 
wand und seitdem die Friihsonne und Friihlingssonne repra- 
sentiert, der Lowe ist das Bild der verzehrenden Sonnenglut 
im Sommer, der Skorpion, der Steinbock, vielleicht auch der 
arcitenens (s. die Abbildung; der darunter stehende Skorpion 
zeigt, dafs der Bogen des arcitenens von den Fangarmen des 
Tieres hergenommen ist), und die Fische entsprechen den 
Helfershelfern der Schlange (?) Tihamat, welche Finsternis und 
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Wasser, die Schrecken des Herbstes und Winters, reprasentiert, 
wahrend der Wasserkrug die Regeiizeit des Winters selbst 
trejBfend symbolisiert. — Neben diesen Beziebungen der meisten 
Tierkreisbilder auf kos- 
miscbe Vorgange laXst 
sich jedocb ein Ziisam- 
menhang gewisser Bil- 
der mit dem Inhalt der 
12 epischen Gesange 
nicht leugnen. Die viel- 
leicht sekundaren Be- 
ziehungen, die beim 
Epos voin Sonnenhel- 
den nahe lagen, milfsten 
entstanden sein in der 
Zeit, in der die Friih- 
lingssonne vomBilde des 
taurus in das Bild des 
aries zu riicken begann 
(also um 2000 v. Chr.). 

Das wiirde dem Inhalt 
einiger Gesange gut ent- 
sprechen. Im ersten Ge¬ 
sange beginnt die Hel- 
denlaufbahn Izduiar’s, 
der nach den Worten des 
Sddu „wie ein Bergstier^^ 
liber die Helden hervorragt. Das gewohnliche Bild flir Konigs- 
herrschaft wird bei den Assyrern vom Widder und Leithammel 
entnommen: lulimu=sarruy die babylonischen Konige heifsenbei 
Jesaias die „Leithammeh^ der Volker, vgl. Sach. 10,3. — 

Das zweite Bild, taurus^ wiirde der II. Tafel des Epos ent- 
sprechen, in deren Mittelpunkt Edbani steht, der als Stier- 
mensch dargestellt (s. die Abbild. S. 26) und ideographisch 
als „aufrecht stehender Stier“ bezeichuet wird. Das 3. Bild 
gemini entspricht dem Inhalt der III. Tafel, in welcher Edbani 
und IzdubaTj nachdem sie miteinander gekiimpft haben, enge 
Freundschaft schliefsen. Dafs die virgo des 6. Monats etwas 

5 * 


Scorpio nnd arcitenens'i VR 63. 
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mit Fstar zu tliun hat, beweist das unten angefiihrte Monats- 
ideogramm. Die VI. Tafel des Epos aber erzahlt die Liebes- 
abenfceuer der Gottin Tstar, Wenn der arcitenens (9. Monat) 
als Skorpionmensch gedacht werden darf (Abb. auf S. 67), 
so ware eine Verbindung mit der IX. Tafel, deren Haupt- 
ereignis die Begegnung mit dem Skorpionmenschen bildet, 
naheliegend. Wenu eudlich die amphora (11. Monat) Symbol 
der Regenzeit ist, so stimmt auch das zum Inhalt des Epos: 
die XL Tafel erzahlt bekanntlich den Flutsturm. 

Im Anschlufs daran sei bemerkt, dafs auch einige Monat- 
schreibweisen dem Epos entnommen sind. Der 2. Monat hat 
das Ideogramm des JEabanij des „aufrecht stehenden Stieres^^, 
entsprechend dem Inhalt der II. Tafel. Der 6. Monat hat als 
Ideogramm: „Sendung der Gottin Ihtar^^, entsprechend der 
Rachesendung des Himmelsstieres auf der VI. Tafel. Endlich 
steht fest, dafs ein Ideogramm des 11. Monats: „Fluch des 
Regens^^ dem Inhalt der XL, der Sintiluttafel, entspricht, wie 
Lenormant zuerst erkannt hat (s. Delit^schj Parodies S. 146). 
Die meisten der iibrigen Monatsideogramme, von denen leider 
viele verstiimmelt sind, beziehen sich auf die Jahreszeiten, 
Erntearbeit u. s. w.*) 

Von einer kosmischen Bedeutung der Stadt Erech im Epos 
und von einer Beziehung des „Himmelsstieres^^ auf das betr. 
Sternbild, das Sayce {Bahyl. Peligion S. 293), „ahnt^^ und 
Jensen (1. c. S. 63, Anm. 1) „kaum bezweifelt^^, vermag ich 
nichts zu entdecken. 

Ill, I^ar uud Semiramis. 

Lenormant, la legende de Semiramis {Memoires de VAcademie 
Royal, Bruxelles, 1873) hat Semiramis und Tstar vollstandig 
identifiziert. Sayce stimmt bei Cyrus Adler, the Legends of 
Semiramis and the Nimrod Epic, John^s Hopkins University Gir- 

*) Wenn Lenormant, 1. c. S. 143 ff. sagt, cl as Ideogramm des 3. Monats 
arah libitti („Monat des Ziegelstreichens**) weise auf den Bau einer Stadt, 
das entsprecliende Zeichen des Tierkreises (Zwillinge) auf eine baby- 
loniscbe Erzahlung von Kain und Abel, so kann die letztere ratselhafte 
Bemerkung nur auf einem starken Mifsverstandnis des einen Istar-Ahen- 

teuers auf Tafel VI beruhen. 
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culars, Januar 1887 clieser Meinaug zu auf Grand von Lucian^ 
de dea Syria, and lialt Semiramis fiir den Lokalnamen der Istar 
von Hierapolis. Die Vergleicliung ist mit grofster Vorsiclit 
aufzunelimen. Die Gestalt der Semiramis scliwebt noch vollig 
im Dunkel. Audi wenn eine liistorisclie Konigin Semiramis 
(aufser der I R 35, Nr. 2, 9 auf einer A/e&o-Statue bezeugten 
Gemahlin des JRammannirari: Sa-am-mii-ra-mat, d. i. Semiramis) 
als Griinderin von Nineveh inschriftlich erwiesen ware^), so 
konnte immer noch die mythische Gestalt der wolliistigen 
Semiramis so weit von ihr verschieden sein, wie der historische 
Asttrbanipal von dem Wiistling Sardanapal, wie ihn die klassi- 
schen Schriftsteller schildern. Cynis Adler's Urteil, „die Konigin 
Semiramis als eine Wiederholung der Jsto’- Legenden auf- 
zufassen, sei unwahrscheinlicK‘, ist zweifellos berechtigt. Aber 
auch die a. a. 0. gebotene Gegenbehauptung, „dafs die Tstar- 
Legenden des Nimrod-Epos eine ,,projections^ der Se^niramis- 
Legenden^^ darstellen, entbehrt des Beweises. Beide Gestalten, 
die mythische Semiramis und die Tstar von Erechj wie sie in 
der VI. Tafel des Epos geschildert wird (eine ganze andere 
Istar schildert, wie oben ausgefiihrt wurde, die XI. Tafel) 
stellen mit orientalischer Anschaulichkeit ein Weib dar, in 
deren Wesen sich Wollust und Grausamkeit paart,— eine 
Erscheinung, wie Sage und Marchen sie in alien Epochen der 
Kulturgeschichte erzeugt hat. Dafs die Mythenbildung beide 
Gestalten mit gleicheu Ziigen ausgestattet hat, lafst sich nicht 
leugnen — mehr darf jedoch nicht behauptet werden. Der 
bewalfneten, zu Krieg und Jagd ausziehenden Istar entspricht 
die Semiramis des Diodor (II, 8): ag?’ ltitcov itd^dahv cckov- 
tC^ov6a, (Wollte man eine wirkliche Parallele aufstellen, so 
konnte man auch Ninus und Ddubar zusaminenstellen: xal 
7cXr}6L0v avT^g 6 dvrjQ NCvog TtaCcov i% xsLQog Xiovra XdyxV-) 


*) Zu der Bemerkung dea Syncellus, Ghronographia p. 96 iiber die 
ersten assyrischen Konige Bel, Ninus, Semiramis, Ninyas, die im 4. Jahr- 
tausend geherrscht haben sollen, ist zu beachten, was sein Gewahrsmann 
Diodorus (ib. p. 166) sagt: olim in Asia ex indigenis creabantur reges, 
quorum gesta vel nomina nulla horninum memoria celehrat. Primus 
autem quorum historiae vel horninum notitiae fama commendata est, fuit 
Ninus etc. 
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Den Liebesabenteuern Fstar's^ die mit cler Vernichtung des 
Geliebten endigten, entspricht die Erzahluug (ib. II, 13): im- 
^syo^svrj df t&v ^XQuricot^v tovg avTCQeiteta diacpBQOvtag tov- 
xoig i^C^ysxo nal itdvxag xovg avxfj 7tXr}6Ld6avxag rjipdvL^av. 
(Hierzu erzahlt Georgius Syncellus, Ghronographia ah Adamo 
p. 64 nacb dem Bericbt des Ktesias, Semiramis babe die be- 
riihmten Walle niclit als Schutz gegen die Flut, sondern als 
Denkmaler fiir ibre Geliebten gebaut). 

Was iibrigens den Namen Semiramis anlangt, so steben 
abgeseben von der iibergeistreicben Erkbarung Bertiri^ (das 
Wort Sumer vorwarts und riickwlirts geschrieben, cf. Journal of 
the Eoyal‘Asiatic-Societyj Vol. XVIII, p. 434), zwei Erklarungen 
von Delitzsch und Haupt einander gegeniiber: Semiramis = summu 
rdmat, „die Tauben liebende^^ gemafs Diodor II, 4: ovopa d's- 
g,avov ZlagCQccpLV oitaQ iaxl xaxd xijv xg)v Uvqcov didlanxov 
7 taQG)voga 0 pavov dith xd)v icaQiOxaQ^v (so Haupt, Beitrdge sur 
Assyr, I S. 164. 323, dagegen Hommel, Geschichte Bahyloniens 
und Assijriens S. 632, 1) und Semiramis entsprecbend der oben 
citierten Scbreibung Sammu rdmat die „Liebhaberin von Wohl- 
geriichen^^ (so Delitzsch bei Milrdter, Geschichte Bahyloniens und 
Assyriens I, S. 278). Wenn man Ziige der Semiramis bei Tstar 
von Erech sucbt, so pafste zur letzteren Deutung gut Taf. VI, 13: 
„in unser Haus (sagt Tstar zu Izduhar) sollst du einzieben 
unter Woblgeriicben (sammdti) von Cedernbolz^^ 

IV. Izdubar und Herakles.*) 

Vergleicbende Untersucbungen iiber etwaige Zusammen- 
’ bange des Epos mit den Sagen anderer Volker anzustellen, 
fiiblt sicb der Verfasser nicbt berufen. Docb kann angesichts 


An Simson („die kleine Sonne“), den Helden der Ricbterzeit, der 
die Israeliten von der ZwingheiTschaft der Philister befreite, sei niir 
voriibergehend erinnert. Er verricbtet zwolf Thaten {Boskoff, Die Simson- 
sage 1860), die mit der Totnng eines Lowen beginnen. Steinthal, Zeit- 
schrift fiir Volkerpsychologie und Sprachwissenschaft 1862 S. 129—178, 
begriindete zuerst wissenschaftlicb die Identifizierung der Sagen von 
Simson und Herakles (scbon Eusebius bat an die Ahnlicbkeit erinnert 
und Herakles fur eine „beidniscbe Nacbahmung“ des Simson gehalten). 
Seiner Ausfiibrung stimmten zu Goldzilier, Der Mythus bei den Hebrdern 
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der herrschenden Riclitung in der mythologischen Forschung, 
nach welcher die alten Gottersagen der Grieclien ohne orienta- 
lische Beeinflussung sich ausgebildet haben, ein Hinweis auf 
die Beriihrungspunkte zwischen Izdiibar und HeraMes nicht 
imterdriickt werden. v. Wilamowitz-Mollendorf hW:. es in seinem 
bedeutenden Werke Euripides HeraMes fur „bodenlos", den 
griechischen HeraMes in altbabyloniscben Sagen zu suclien. 
Sein Nachweis, dafs HeraMes urspriinglicb nur Dorier ist, 
Ideal des doriscben Mannes (d'etog avfiQ bez. avriQ d'Eog)^ 
scbliefst angesichts der alten von Doriern und Semiten ge- 
meinsam bewobnten Kolonieen die semitisclie Beeinflussung des 
HeraMes-Myihus nicht aus. Und vrenn sich auch nicht leugnen 
lafst, dafs die typiscben Mythen von Tstar-Astarte-Aphrodite, 
Izdubar-Simson-HeraMes bei den verschiedenen Volkern un- 
abhangig aus nationalen Sagengestalten entstanden sind^ so 
ist eine Beeinflussung ihrer Entwickelung aus den An- 
schauungskreisen der orientalischen Wunderlander durch orienta- 
lische Kunst und Dichtung mehr als wahrscheinlich. Jedenfalls 
sollen im folgenden die Parallelen zwischen Izdubar und HeraMes 
mit alleni Vorbehalt angedeutet sein. Vor allem ist es auf- 
fallig, dafs gerade die Bestandteile der HeraMes die 
Wilamowitz S. 290ff. fiir den Urbestand erwiesen hat, dem 
babyloniscben Izdubar zu eigen sind: 1) die Zugehorigkeit zu 
dLoyevstg, den adligen mit den Gottern direkt in Verbindung 
stehenden Geschlechtern; 2) der Lowenkampf; 3) der Kampf 
mit einem Riesen; 4) der Abstieg zur Holle und die tJber- 
windung des Todes; 5) die Fahrt zum Gottergarten und die 
Erwerbung der Unsterblichkeit. Gerade diese Stiicke bilden 
den Gang der Ereignisse im Izdubar-'E^os, sogar der Reihe 
nach, wenn man das Gesprach mit dem zur Holle gefahrenen 


und Braun, Naturgeschiclite der Sage, wahrend Wellhausen scharf wider- 
sprach. Der Versuch von Emil WietzJce, Der bihlische Simson der egyp- 
tische Horus-Ba, die Geschichte von Simson (vgl. BanJce^s besonnenes 
Urteil, Weltgesch. I, S. 49 ff.) in einen aus Agypten stammenden Natur- 
mythus aufzulosen, diirfte wie SteinthaVs Arbeit dem Urteile Wellhausen's 
verfallen, ,,dafs zu viel an einen Nagel gehangt ist“. — Die vorliegenden 
Ausfiibrungen vom ursemitischen Sonnenheros Izduhar sind vielleicht 
geeignet, der Ldsung des Problems neuen Stoff^u Hefern. 
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und von Izdubar erlosten Eabani in die mittlereu Tafeln 
(VIIL Tafel?) einfiigen darf. 

Ebenso zeigt die spatere Entwickelung der griechischen 
Sage auffallig verwandte Zuge. Hier wie dort scliwankt man 
zwischen dem Heros und dem Gott. Die einen opfern ilim 
G)g a^avdtcp^ die anderen erweisen ihm Ehre wie einem Heros 
(vgl. Herodot II, 44). Hier wie dort vollbringt der Held seine 
Thaten aus eigener Kraft, und* deunoch sind seine Angelegen- 
heiten zugleich Angelegenbeiten der Gotter. Wenn die jonischen 
Orte den HeraJdes gbttlich verehrten, wenn die Athener ilin 
d^e^LKaKog nannten und auf ihre Schwellen schrieben: 6 rov 
/Itog Tcalg %akXCvLKog HQuxXrig ivd'dd's xaroLKSt' ^rjdev ei6Crco 
xaxov — so entspricht das genau dem Wesen des Gottes Edii- 
har, der im oben S. 3 mitgeteilten schematisch eingerichteten 
Hymnus zur Abwehr des Ubels aufgefordert wird. 

Wie steht es aber mit dem argivisclien Herahles, dem die 
spatere Sagenbildung zwolf dd'XoL abgezahlt hat? Wie iml^dtc- 
&ar-Epos, so liegt auch hier der Charakter des siegreichen uud 
triumphierenden Helden zu Grunde, dessen Miihe und Arbeit 
schliefslich verdienten Lohn findet. Izduhar und HerakleSj beide 
erscheinen als die beriilimten Jager, „die es wohl selbst mit 
den Unsterblichen aufnehmen^^ (vgl. Odyss. 8, 225); bei beiden 
wechselt Kampf und Streit mit Freudenfesten im Kreise der 
Helden. Die „Arbeiten^^ der Helden miteinander zu vergleicheu, 
wage ich nicht. Eabani und CheiroUj der Lowe des Thespios 
und der Wiistenlowe, den Eabani mitbringt, — der Stier von 
Kreta und der Himmelsstier, Hiimbaba und Geryon^ das ver- 
giftete Nessusgewand, der rasende Heraldes und IMiibar’s Aus- 
satz sind kiihn konstruierte Beriihrungspunkte. Preller's Be- 
hauptung*), in seiner Griechischen Mythologie lange vor 
Auffindung des Izduhar ausgesprochen, „dafs viele der 
zwolf Arbeiten ganz offenbar orientalischen Urspruugs seien‘^, 
geht wohl zu weit. Wichtig ist auch hier vor allem die 
Fahrt iiber den Ozean zu dem Gottergarteu, in dem HeraMes 

*) Noch vor ihm schrieben iiber den „orientalischen“ HeraMes: 
0. Muller, Sandan und Sardanapal, Mheinisches Museum 1829, S. 22—39. 
Movers, Phoenizier I S. 385 ff., II S. 109 ff. mit Olsliausen’^ Nachtriigen. 
i^. Pochette, Memoires^sur VHercule Assyrien et Phenicien, Paris 1848. 
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diircli Gewinnung der Hes^Derideiiapfel die Unsterblichkeit ge- 
winnt, naclidem ilim Helios den Kahn zur Uberfahrt gelieben 
bat. Das entspricbt gewifs mebr als zufallig der oben wieder- 
gegebenen Erzablung:- Izdiihar will den Ozean uberscbreiten, 
die Meerkonigin wehrt es ihm mit der Erkllirung, niemand 
aufser dem Sonnengott babe von Ewigkeit ber das Meer liber- 
scbritten; scbliefslicb aber darf er auf einer Pabre der Seligen- 
geiilde das ^,Meer ilberscbreiten^^ S. S. 30 f. — Ubrigens 
diirften fur eine Vergleicbung der Heldentbaten vor allem die 
S. 49, Anm. 49 genannten Fragmente in Betracbt kommen. 

Mag es sicb mit der Verwandtscbaft der orientalischen 
und griechiscben Sage so oder so verbalten, jedenfalls gilt 
aucb vom l^c?i(&ar-Epos, was Philipp JBiittmann 1810 zur Feier 
des Geburtstages Friedrichs des Grofsen von der Ileralcles-Sage 
gesagt bat, und was fur diese Sage von neuem durcb Wila- 
moivits ]. 1. vindiziert worden ist: „Das Leben des Helden ein 
scboner und uralter Mytbus, darstellend das Ideal menscblicber 
Vollkominenbeit geweibt dem Heile der Menscben.^^ Freilicb 
gilt aucb bier, wie bei alien Herakles- und Faustsagen, dafs 
Volksdichtung und Kunstdicbtung alles daran setzen, eine Er- 
Ibsung fur den Helden zn suchen — obne sie finden zu kbnnen. 
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